
 

 

 بسم الله الرحمن الرحیم
 ( ISQH)   الدراسات البینیة فی القرآن و الحدیث

 1447/  2025 خریف(، ال10 لمسلسل)ا 2 عدد، ال3 جلدالم

 السلام علیه الناشر: جامعة الإمام الصادق

 ل:  محمود کریمي بنادکوکي ؤو المدير المس

 محمود کریمي بنادکوکي  رئيس التحرير: 

 انائي و المدير:  أحمد ت 

 عضاء هیأت التحریر:أ
 أستاذ )كلية الدراسات الإسلامية والعلوم السياسية(، جامعة الإمام الصادق، إيران  .. ..................................... ..................أصغر إفتخاري 

 . أستاذ مشارک )كلية الدراسات الإسلامية والعلوم السياسية(، جامعة الإمام الصادق، إيران ............................ .........محمد حسن خاني

 ... أستاذ مشارک )كلية الدراسات الإسلامية والثقافة والاتصالات(، جامعة الإمام الصادق، إيران ................................محمد رضا برزویي 

 . أستاذ مشارک )كلية الدراسات الإسلامية والإدارة(، جامعة الإمام الصادق، إيران ................................................................رضا بني أسد

 إيران  ... أستاذ مشارک )كلية الدراسات الإسلامية والقانون(، جامعة الإمام الصادق،........... ............................................توکل حبیب زادة

 .. أستاذ مشارک )كلية الدراسات الإسلامية والإقتصاد(، جامعة الإمام الصادق، إيران ....................................... محمد جواد شریف زادة

 .. أستاذ مشارك )کلیة الدراسات الإسلامية والشریعة(، جامعة الإمام الصادق، إيران ..... ................................................... ..أحمدعلی قانع 

 . أستاذ مشارک )قسم دراسات القرآن والحديث والدراسات الإسلامية(، جامعة العلامة الطباطبائي، ایران ....................... .....علي شریفي

 . أستاذ مشارك )کلیة العلوم الإنسانیة(، جامعة شاهد، إيران............................................................................................... ..علي حسن نیا

 .. أستاذ مشارك )کلیة الدراسات الإسلامية والشریعة(، جامعة طهران،إيران ...................................................................... . محمود واعظي

 ، جامعة الإمام الصادق، إيران (کلیة الدراسات الإسلامية والشریعة)أستاذ مشارك  ........ .................................. ..محمود کریمي بنادکوکي

 ایران  معهد بحوث علم النفس بالمدارس الدینیة والجامعة، (،.. أستاذ مشارك )قسم العلوم السلوكية..........................علیرضا قائمي نیا

 .. أستاذ )الدراسات الإسلامية ودراسات الشرق الأوسط(،جامعة إدنبرة........................................................... ..........................أندرو نیومن

 .. أستاذ )الإلهیات والدراسات الإسلامية وعلوم الدين(، جامعة نوتردام ........................................... .........................گابریل سعید رینولدز

 . أستاذ )علم الاجتماع التربوي وعلم النفس الاجتماعي(، الجامعة اللبنانية، لبنان.................................................................طلال عتریس ي

 ستاذة )كلية الأداب والعلوم الانسانية(، جامعة حلب، سوريا أ ............................................................................................... بوراسأرئيفة 

 . أستاذ )قسم دراسات الاديان(، جامعة تورنتو، کانادا................................. ......................................................................  ن ویرانیإشفیق 

 مدير برنامج الدرجات المتقدمة في كلية اللاهوت(، جامعة تورنتو، کانادا.. أستاذ )............................ ...................................... براهیم خانإ

 المحرر اللغوي:  محمد أمین تقوي فردود

 التخطیط: علیرضا ألهدادي

 المقالات الواردة في هذا المنشور لا تعكس بالضرورة آراء الجامعة

 ریال  1.000.000صفحة /  157/  السلام( هیمنشورات جامعة الإمام الصادق )علالمطبعة: 

 ران السريع ، طهران ، إيران چمالعنوان: جامعة الإمام الصادق )ع( ، جسر مُدیریت، طريق الشهيد 

 1465943681الرمز البريدي: 

 88094915-021 تلفكس:/  ایإدارة الشؤون التقنية والطباعة: نائب البحث والتکنولوج

 021-88094923 تلفكس:/  إدارة الشؤون العلمية والتحريرية: مركز اللغات

(  04:00صباحًا حتی  08:00)الدوام: من السبت حتی الأربعاء /  747+ )الرقم الداخلي( 9821-88094001الهاتف: 
ً
 عصرا

     https://isqh.isu.ac.ir الموقع الإلکتروني:/  isqh@isu.ac.irعنوان البريد الإلكتروني: 
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 بسم الله الرحمن الرحیم
 ( ISQH) ای قرآن و حدیث  رشتهمطالعات میان 

 1404  پاییز (، 10 شماره پیاپی) ،2 ، شماره3دوره 

 السلام علیه دانشگاه امام صادق: ناشر

 ی بنادکوک  یمسئول:  محمود کریم  دير م

 ی بنادکوک  یمحمود کریم  : سردبیر

 یی ناوا:  أحمد ت مدیر داخلی

 : هیات تحریریه یاعضا
امام صادق(،  دانشکده معارف اسلامی و علوم سیاس ی)  استاد  ....... ...................................... ....اصغر افتخاری   يرانا،  السلامعلیهدانشگاه 

حسن   اسلام)  دانشیار.  ....... ........................ ...خانیمحمد  معارف  س  یدانشکده  علوم  صادقیاس یو  امام  دانشگاه   رانای  ،السلامهیعل(، 

برزوی اسلام  دانشیار.  .........................ی محمدرضا  معارف  ارتباطاتو    ی)دانشکده  و  صادقفرهنگ  امام  دانشگاه   رانیا  ،السلامهیعل(، 

بن ارضا  اسلام  دانشیار.  .... ........................................ سدی  معارف  صادقمدیریتو    ی)دانشکده  امام  دانشگاه   ران یا  ،السلامهیعل(، 

زاد حبیب  اسلام  اریدانش...  ......... ..........................هتوکل  معارف  صادقحقوق و    ی)دانشکده  امام  دانشگاه   رانیا  ،السلامهیعل(، 

زاد شریف  جواد  اسلام  اریدانش..  ...................... همحمد  معارف  صادقاقتصادو    ی)دانشکده  امام  دانشگاه   ران یا  ،السلامهیعل(، 

 رانیا  ، السلامه یعل(، دانشگاه امام صادق، الهیات و ارشادی)دانشکده معارف اسلام  اریدانش..  ......... ...................................أحمدعلی قانع 

اسلامی)  دانشیار  ............................................ ..... .یشریف  یعل معارف  و  حدیث  و  قرآن  علوم  طباطبایی(،  گروه  علامه  ایراندانشگاه   ، 

نیا حسن  انسانی)  دانشیار.  ................................................... .................................... ..علي  علوم  شاهد(،  دانشکده   يران ا،  دانشگاه 

واعظ  اسلامی)  دانشیار..  ....................................................................یمحمود  معارف  و  الهیات  تهران(،  دانشکده   يران ا  ،دانشگاه 

 ران یا  ،السلامه یعل(، دانشگاه امام صادق، الهیات و ارشادی)دانشکده معارف اسلام  اریدانش.  .......... .........................یبنادکوک   یمحمود کریم 

قائم  شناس )  دانشیار  ...................................... ....نیا  یعلیرضا  معرفت  اند(،  یگروه  و  فرهنگ  ایرایاسلام  شهیپژوهشگاه   ن، 

نیومنا خاورمیانه)  استاد..  .............. .............................................ندرو  مطالعات  و  اسلامی   و نبریدا  دانشگاه  (،مطالعات 

رینولدز سعید  اسلام  ات،یاله)  استاد..  .........................................گابریل  د  یمطالعات  علوم   نوتردام  دانشگاه(،  ینیو 

عتریس  روان  یتیترب  یشناس جامعه)  دستاا.  ..................... ........................................یطلال  لبنالبنان  دانشگاه(،  یاجتماع  یشناس  و   ن ، 

 ه ، سوريدانشگاه حلب(، یو علوم انسان اتیدانشکده ادب) استاد ........................................................................................... رئيفة ابوراس

ویرانی ان  اد  گروه)  دستاا.  ........................................................................  شفیق  کانادا دانشگاه  (،  انیمطالعات   تورنتو، 

 تورنتو، کانادا   دانشگاه(،  اتیدر دانشکده اله  شرفتهیبرنامه مقاطع پ  ریمد)  استاد..  .................................... ............................  ابراهیم خان

 فردود ی مین تقو ا:  محمد ویراستار زبانی

 دادیاله: علیرضا صفحه آرا

 السلام( نیست. های دانشگاه امام صادق )علیهکننده دیدگاههای این نشریه، لزوما بیانمقاله

 ریال 1.000.000/  هصفح 157/  السلام( هی)علانتشارات دانشگاه امام صادق : چاپخانه 

 ران ایهران ، ت،  بزرگراه شهید چمران، پل مدیریت ،  السلام(دانشگاه امام صادق )علیه: نشانی

 1465943681: کدپستی

 88094915-021 تلفكس:/  معاونت پژوهش و فناوری: مدیریت فنی

 021-88094923 تلفكس:/  مرکز زبان: مدیریت علمی، تحریریه و چاپ

 ( 17:00 الی 08:00/  شنبه تا چهارشنبه: پاسخگویی) 747( شماره داخلی+ )9821- 88094001: تلفن

  https://isqh.isu.ac.ir  :نشریه درگاه اینترنتی/  isqh@isu.ac.ir: پست الکترونیک نشانی
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 السلامجامعة الإمام الصادق عليه

 النظام الأساس ي لمجلة »الدراسات البینیة في القرآن و الحدیث« العلمية

Interdisciplinary Studies of Quran & Hadith 

 ( إصدار ثنائي اللغة: العربية ـ الإنجليزية)

بوزارة  المطبوعات  هيئة  قبل  من  المعتمدة  للدولة  العلمية  المطبوعات  مصداقية  تحديد  بضوابط  يتعلق  فيما 

العلوم والبحوث والتكنولوجيا وقانون الصحافة بوزارة الثقافة والإرشاد الإسلامي ولوائح الجامعة فقد تم تدوین  

والحديث« القرآن  في  البینیة  »الدراسات  لمجلة  الأساس ي  السلام    النظام  عليه  الصادق  الإمام  لجامعة  العلمیة 

 :حسب التفاصیل أدناه

 الكليات، الأهداف والضرورة 

القرآن الكريم وأحاديث أهل البيت )عليهم السلام( هما المصدران الرئيسيان للدين الإسلامي والمذهب الشيعي 

الإمامي اللذان كانا على الدوام محط اهتمام علماء المسلمين منذ زمن بعيد. وبحسب شهادة القرآن الكريم لا  

 في کتابٍ مبين. ومن ناحية أخرى فإن أحاديث أهل  ش يء إلا ما ورد في هذا الكنز العظيم فلا رطبٍ و لا یابس الا

في   قيّمة  مادة  على  وتحتوي  الإلهية  المعرفة  مصدر  من  تنبع  لأنها  الكريم،  القرآن  بمنزلة  السلام  علیهم  البيت 

 
ً
یا

م
 وعالم

ً
 .مجالات علمية مختلفة يمكن الاستفادة منها في حل العديد من المشاكل شخصیا

و»الدراسات البینیة« احتلت في العالم المعاصر مكانة بارزة في الجامعات والأوساط العلمية، فمسار العلم يتقدم 

يعد بإمكان الباحثين حل المشكلات من خلال التركيز فقط على مجالهم المتخصص، لأن مشاكل المجتمع بحيث لم 

من مختلف مجالات   المساعدة  تتطلب حلها طلب  بطريقة  معقدة  تصبح  أن  إلى  وأساسية  من بسيطة  انتقلت 

 .التخصصات العلوم؛ والعلوم الإنسانية الإسلامية هي أحد المجالات التي تخضع للدراسات متعددة

أكد المرشد الأعلى سماحة الإمام الخامنئي )مد ظله( على الحاجة إلى أسلمة العلوم الإنسانية في مناسبات مختلفة 

في   الإمام    2018یونیو    10  -  2017مایو    22  -  2016یونیو    03)راجع: نص خطبه  ...(، ولقد جعلت جامعة  و 

الإنساني العلوم  إنتاج  الأساسية  رسالتها  السلام  عليه  الهدف  الصادق  هذا  تحقيق  على  وعملت  الإسلامية  ة 

الجامعة  »مرجعیة  شعار  وبحسب  وأطروحات.  ومقالات  كتب  شكل  في  نتاجها  رؤية  ويمكن  عديدة،  لسنوات 

العلمية« فإنه من المناسب نشر هذه المصنفات وكذلك الأعمال المماثلة من المراكز العلمية والأكاديمية داخل 

غات أخرى منها العربية والإنجليزية؛ وعلى الرغم من الأهمية الكبيرة لهذا الأمر،  وخارج الدولة في شكل مقالات بل

يتم نشرها حتی الآن إلا باللغة الفارسية، لكي تصل إلى إلا أن الإنجازات متعددة التخصصات لهذه الجامعة لم 

 .كمالها ونموها الصحيح من خلال التآزر مع أبحاث المراكز العلمية الأخرى 

بالنظر إلى القدرات العالية للكليات وأساتذتها في مجال الدراسات البینیة، وكذلك قدرة وإمكانيات أعضاء هيئة  

الدراسات  في  وكذلك  وآدابها،  والإنجليزية  العربية  اللغة  مجال  في  بالجامعة  اللغة  تعلیم  مركز  في  التدريس 



 

 

الإسلامية بما في ذلك مجال دراسات القرآن والحديث والفقه والقانون والفلسفة الإسلامية وعلم الكلام، هناك  

 .قوة ودوافع كافية لنشر مثل هذه المجلة في جامعة الإمام الصادق عليه السلام

تفسر هذه العوامل ضرورة إصدار مجلة نصف سنوية للدراسات البینیة في القرآن والحديث باللغتين العربية  

والإنجليزية. وتجدر الإشارة إلى أنه لاتوجد مجلة لها نفس العنوان باللغة الفارسية ولا توجد مجلة في هذا المجال  

 .تصدر باللغتين العربية والإنجليزية

 محاور الدراسات:  

 دراسات اللغة والثقافة والاتصال في القرآن والحديث  .1

 الدراسات الإدارية في القرآن والحديث .2

 دراسات العلوم الاقتصادية في القرآن والحديث  .3

 دراسات في العلوم التربوية وعلم النفس في القرآن والحديث  .4

 دراسات العلوم السياسية في القرآن والحديث  .5

 دراسات القانون في القرآن والحديث .6

 مواصفات المجلة: 

 السلامالإشراف: جامعة الإمام الصادقعليه .1-3

 إدارة الشؤون العلمية والتحريرية: مركز تعليم اللغات بجامعة الإمام الصادق علیه السلام  .2-3

 إدارة الشؤون الفنية والمساندة: دائرة البحوث والتكنولوجيا بجامعة الإمام الصادق علیه السلام  .3-3

 

 بيان أخلاقيات المجلات الأكاديمية بجامعة الإمام الصادق علیه السلام 

 مقدمة 

بنهج يتعلق  الناشئة   ISU فيما  للمطالب  إجابات  وتقديم  والإنسانية،  الإسلامية  العلوم  وتحديث  ونشر  لإنتاج 

الوطنية والدولية  لأخلاقيات البحث،   التوجيهية  للمبادئ  للثورة والحكومة الإسلامية، وكذلك الامتثال  حديثا 

، و "مدونة قواعد الممارسة لأخلاقيات البحث" المصادق علیها لدی (COPE) کالتي تختص بلجنة أخلاقيات النشر

والمنشورات  والمجلات  الإسلامیة  إیران  جمهوریة  في  والتقنیات  والبحوث  العلوم  لوزارة  التابعة  البحوث  إدارة 

الرئيسية  (ISU) الأكاديمية إيسو الملتزمة بمراعات قواعد السلوك المهـني ذات الصلة. ومن ثم، فإن الواجبات 

 :المؤلف )المؤلفون(، والمدير، ورئيس التحرير، وهيئة التحرير مذكورة بإيجاز أدناه للمشاركين وهم

 

 

 

 



 

 

 مسؤوليات المؤلفین 

؛  ISU حتی تتم الموافقة على نشرها في مجلات   -محليا ودوليا    -يجب أن تكون البحوث المقدمة غير منشورة مسبقا  

 للمؤلف )المؤلفين( ولها مصادر واستشهادات دقيقة
ً
 .يجب أن تكون العمل أصیلا

تقع المسؤولية النهائية للمحتوى الكامل للبحث المقدم على عاتق المؤلف، فمن المناسب الإبلاغ عن نتائج المقال   

للباحثين   بها وبتحليلها. ويجب أن تحتوي المقالة على تفاصيل وموارد كافية للسماح  الكافية  بالكامل والعناية 

 .الآخرين بالوصول إلى بيانات مماثلة لمزيد من البحث

قبل تقديم المقال، يجب ذكر أي تضارب محتمل في المصالح يؤثر على نتائج البحث وتحليل البحث أو اختيار  

 .رئيس التحرير والمراجعين ويجب تسمية الجهات المموّلة للبحث

يجب مراعاة منهج التقييم السري، ويجب تجنب الكشف عن هوية المؤلف )المؤلفين( للمراجعين. بمعنی آخر: 

 .يجب أن تتجنب المقالة الكشف عن المعلومات الذاتية لمنع المراجعين من تحديد المؤلف )المؤلفين(

 .يجب ضمان معلومات التأليف وذكرها بشفافية وبشكل كامل ويجب استبعاد غير المساهمين

في البحث ويجب الإعلان عن أي  يجب الحفاظ على خصوصية ودعم وكرامة ورفاهية وحرية جميع المشاركين 

 .تهديد يتعرض له البشر والمخلوقات الأخرى 

يجب على المؤلف إخطار مسؤولي المجلة بأي خطأ أو عدم دقة في الوقت المناسب والشروع في تصحيحها أو سحب  

 .المقالة بأكملها

 .يجب أن يعلن المؤلف )المؤلفون( بوضوح عن أصالة العمل وخلوه من الانتحال أو نشره مسبقا

 :حالات السلوك غیر الأخلاقي في البحث والنشر  

والشخصية،   التجريبية  النتائج  باسم  ملفقة  ونتائج  بيانات  وتقديم  الواقعية  غير  الأمور  عن  الإبلاغ  التلفيق: 

 .وتسجيل غير واقعي للأحداث أو استبدال نتائج البحوث المختلفة

التزوير: تسجيل نتائج البحث وعرضها بطريقة يتم التلاعب بتفاصيلها أو عملية جمع البيانات، أو إزالة بعض  

البيانات أو تغييرها، أو المبالغة في بعض النتائج البسيطة لإخفاء الحقائق من أجل قيادة نتائج البحث إلى أهداف 

 .خاصة أو لجعل النتائج المقدمة مقبولة بشكل لا شك فيه

الكتابة، واستعارة   في  الهيكلي  والتشابه  الآراء،  الكتاب الآخرين، ونسخ  أفكار وعبارات  الانتحال: الاستيلاء على 

 .أفكار ونتائج الآخرين دون إسناد أو مرجع مناسب، أو تقديمها كبحث علمي أصيل

التوظيف العلمي: توظيف أشخاص آخرين لإجراء البحث بدلا من المؤلف )المؤلفين( وبعد بعض التلاعب بتمريره 

 .على أنه خاص به

التعليمية   .5 المراكز  أو  المنظمات  بعض  إلى  )المؤلفين(  للمؤلف  الحقيقي  غير  الانتماء  الحقيقي:  غير  الانتماء 

 .والبحثية التي لم يكن لها أي دور في إنجاز المهمة

 .تقديم مكرر: مقال أو جزء من مقال تم نشره محليا أو دوليا أو قيد المراجعة والنشر .6



 

 

 .النشر المتداخل: نشر بيانات أو نتائج من مقالات سابقة مع بعض التعديلات في مقال آخر تحت عنوان جديد

 مسؤوليات المدير 

 .السعي للوصول الحر إلى المعلومات الواردة في المجلة وتوسيع نطاق نشرها

 .مراقبة ومتابعة شؤون هيئة التحرير ورئيس التحرير

 .تجنب التدخل في عملية التحکیم

 .تجنب التدخل في القرارات العلمية لهيئة التحرير ورئيس التحرير

 .مراعاة الحقوق المادية والفكرية للمؤلفين ورئيس التحرير وهيئة التحرير والمحکمين والأعضاء التنفيذيين 

 .التأكيد النهائي للمواد المقدمة للنشر من وجهة نظر قانونية

 مسؤوليات هيئة التحرير 

الحفاظ على حرية وسلطة رئيس التحرير في تنفيذ واجباته بشكل مستقل، مثل قبول أو رفض المقالات الواردة 

بمساعدة هيئة التحرير ومراعاة المزايا العلمية للمقال بما في ذلك الحفاظ على الحقوق المادية والفكرية وأصالة  

 .البحث وآراء المحررين والمراجعين 

 .محاولة تعزيز وإنفاذ لوائح الأخلاق وسلامة البحث

 :تلقي أدلة مستندية حول الشروط التالية عند قبول المخطوطات من مؤلفيها

 .منح حقوق نشر المقال في مجلة الجامعة -أ

 .الإعلان عن تضارب المصالح المحتمل -ب

احترام  وكذلك  والمهنية،  العلمية  وخبراتهم  تخصصاتهم  على  الاعتماد  خلال  من  المؤهلين  المحکمين  اختيار 

 .الطلبات المنطقية للمؤلف )المؤلفين( للمحکمين الخاصين

 .تجنب الكشف عن المعلومات عن المؤلف )المؤلفين( والمحكمين ومناقشة تفاصيلها مع الآخرين

 .منع أي نوع من تضارب المصالح في التحکیم التي يمكن أن تؤثر على قبول المقالات ونشرها

تقييم دقيق للأعمال المكلفة بخرق القواعد من قبل المحکمين أو الجهات الأخرى، وإذا لزم الأمر التصرف وفقا 

 .للقواعد ذات الصلة

 إجراءات التعامل مع السلوك غیر الأخلاقي في النشر والبحث

 .إخطار هيئة تحرير المجلة وإرسال رسالة إلى المؤلف المقابل لطلب التوضيح دون أي حكم مسبق

تخصيص وقت مناسب لتلقي الرد من المؤلف )المؤلفين( المتهمين بالنشر غير الأخلاقي والسلوك البحثي، ومتابعة  

 .الانتهاكات المحددة حتی النهاية

إحالة القضية إلى هيئة التحرير في حالة تلقي مبررات غير مقبولة من المؤلف )المؤلفين( لاتخاذ قرار نهائي بشأن 

 .قبول أو رفض البحث المقدم

 :بناء على القرار النهائي لهيئة التحرير



 

 

التالي من    -أ للمؤلف وتذكيره بسياسة المجلة، أو طلب التصحيحات والاعتذار عن العدد  إرسال إشعار خطي 

 .المجلة

 .إنذار المؤلف المقابل لرفض أي عمل آخر للمخطئ -ب

 .إصدار إعلان اعتذار في العدد المطبوع القادم من المجلة وتضمينه في النسخة الإلكترونية للمقال المسحوب

المعنيين  الأشخاص  وجميع  إدارتها  واحترام  المجلة  محتوى  سلامة  وضمان  لجودة  المستمر  التحسين  محاولة 

 .والجمهور 

 .فحص جميع المقالات الواردة في الوقت المناسب

 مسؤولية المحکمین 

 .المساعدة في الجودة العلمية وتحليل محتوى المقالات من أجل تحسين وضعها

التحرير  لرئيس  المقدمة  المقالات  رفض  وإعلان  المجلة  موضوع  بمجال  المتعلقة  المهنية  والخبرة  المعرفة  تطبيق 

عندما لاتتوافق مع المصالح المشتركة سواء كانت مالية أو تنظيمية أو شخصية أو بسبب ضيق الوقت اللازم  

 .للمراجعة

لرئيس  في وقت محدد  الكافي  والمنطق  العلمية  الأدلة  بناء على  الخبراء والتصحيحات بوضوح،  آراء  التعبير عن 

التحرير والمؤلف )المؤلفين(، وتجنب التحيز بسبب تفضيلات الفرد والعرق والمعتقد الديني والميل المهني وغير ذلك  

 .في مراجعة المقالات المقدمة

تجنب الاستيلاء على البيانات والمناقشات والتفسيرات والأفكار الواردة في عملية المراجعة وحتی المعلومات غير 

 .المنشورة للمؤلف )المؤلفين( لتحقيق مكاسب شخصية

احترام سرية عملية المراجعة وتجنب الاستيلاء على المعلومات والمناقشات والتفسيرات والأفكار الواردة في عملية  

الفرد أو أبحاث  البيانات والمفاهيم الجديدة المستمدة من المقالة لصالح أو ضد بحث  المراجعة، أو استخدام 

 .الآخرين أو لانتقاد أو تشويه سمعة المؤلف )المؤلفين(

مساعدة رئيس تحرير المجلة في تقديم تقرير عن "سلوك البحث والنشر غير الأخلاقي" حول المخطوطات المستلمة 

 .للمراجعة

 .إبلاغ رئيس التحرير في حالة التأخير في مراجعة المقالات وطلب تخصيص المزيد من الوقت أو اختيار محکم آخر

 إدارة مكاتب المجلات العلمية البحثية 

وضع سياسات النشر والإعلان عنها بوضوح، خاصة فيما يتعلق باستقلالية رئيس التحرير في اتخاذ القرارات، 

وأخلاقيات النشر، وحماية الملكية الفكرية وحقوق المؤلف، وتضارب المصالح، وواجبات المؤلفين، والمراجعين،  

القرار المراجعة واتخاذ  التحرير، وعملية  التحرير، وهيئة  المراجعة والشكاوى، والحفاظ على ورئيس  وطلبات   ،

المقالات   إزالة  أو  والمراجعين، وتصحيح  المؤلفين  معلومات  على  والحفاظ  القرار،  لعملية صنع  العلمية  الوثائق 

 .المستلمة، وحل النزاعات بين المشتكين والمتهمين بسلوك البحث والنشر غير الأخلاقي



 

 

 .دراسة ومتابعة الشكاوى البحثية لمجلات الجامعة

 .المساعدة في ضمان أصالة وسلامة المقالات المنشورة في مجلات الجامعة

أفضل الممارسات في النشر العلمي  مبادئ الشفافية و

مجلة الدراسات البینیة  في القرآن والحديث كعضو في مجلات جامعة الإمام الصادق علیه السلام، تلتزم بتطبيق  

 .COPE أخلاقيات النشر، بناء على مدونة قواعد السلوك وأفضل الممارسات الخاصة بــ

 «شروط تدوین المقالات ونشرها فی مجلة »الدراسات البینیة في القرآن والحدیث :دلیل المؤلفین

مجلة الدراسات البینیة في القرآن والحدیث، مجلة علمیة محکمة فصلیة تصدر عن مرکز اللغات بجامعة الإمام  

الصادق )علیه السلام( الإیرانیة وتنشر البحوث من الجامعات والمؤسسات العلمیة والدراسیة الإیرانیة والعربیة  

ث. فتسر أسرة المجلة هذه دعوتکم للإسهام  والأجنبیة فی الدراسات متعددة التخصصات حول القرآن والحدی

بنشر البحوث و الدراسات المبتکرة التی تلتزم بمنهجیة البحث العلمي وخطواته المتعارف علیها باللغة العربیة 

 :وبعد مراعاة الأمور التالیة

 الف( الشروط الأولیة لتدوین المقالات وقبولها 

 .أن یتسم البحث بالأصالة والجدة والقیمة العلمیة والمعرفیة الکبيرة وبسلامة اللغة ودقة التوثیق

أن یکون البحث مکتوبًا باللغة العربیة الفصحی. في حالة إرسال المقالات باللغة الفارسیة ستکون تکالیف الترجمة  

 .علی حساب الباحث

 یکون إرساله إلی المجلة متزامنا مع إرساله إلی مجلات أخری  
ّ

 یکون البحث منشورًا فی مجلة أخری، و ألا
ّ

یجب ألا

 .محلیة أو أجنبیة

 .یتحمل الکتّاب مسؤولیة صحة المعلومات الواردة في المقالة من الناحیتين العلمیة والحقوقیة

 .تخضع المقالات المستلمة للتحکیم العلمي علی نحو سرّي من قبل أستاذین أو ثلاثة أساتذة من المختصين

 .تحتفظ مجلةالدراسات البینة في القرآن والحدیث لنفسها حقّ رفض المقالات أو قبولها، أو تصحیحها

للإحالة إلى الآیات القرآنیّة یُذکر اسم السورة القرآنیة متبوعًا بنقطتين، ثمّ یأتي رقم الآیة الکریمة. نحو: )البقرة:  

 .﴾  64( ویجب کتابة الآیات الکریمة بين علامة ﴿٦٤

ملف التالیة:  بالمواصفات  تتمتع  أن  حصرًاعلى  للمجلة  الإلکترونیّ  الموقع  عبر  البحوث  قیاس   Word تُرسل 

سم من    3للهوامش السفلیة، الهوامش    12للنص وقیاس    1٤، قیاس  TraditionalArabic ، القلمA4 الصفحات

 .کل طرف وتُدرج الأشکال والجداول والصور فی موقعها ضمن النّص

 ب( قواعد النشر بالمجلة 

 ومنهجًا وصیاغة وتوثیقًا وعزوًا
ً

 .الالتزام بالمنهج العلمي المعتبر في إعداد المقالات العلمیة، تأصیلا

ا ا وشکلیًّ  :مواصفات المقال موضوعیًّ

 .أ( المقدمة وتحوي ما یلی: بیان المسألة والأسئلة والفرضیات وأهمیة المقال وأهدافه وسابقیته ومنهجیة البحث



 

 

 .ب( مراعاة أن تکون المباحث ذات عناوین واضحة، ومتناسقة حجمًا، ومتسلسلة فی المنهجیة العلمیة

 .ج( الخاتمة تشمل ما یلی: ملخص متضمن لموضوع المقال، نتائجه، في صفحة واحدة

 .د( مراعاة علامات الترقیم، ونهایة وبدایة الفقرات

 ج( الأسلوب الفني لتنظیم المقالات

 .صفحة20ألا یزید عدد صفحات البحث على

صًا یتراوح بين  
ّ
کلمة باللغتين الاثنتين العربیة والإنکليزیة، وکذلك الکلمات الرئیسة )ثلاث    2٥0و    200تتضمن ملخ

 .أو ست کلمات(، والمقدمة، والنص الأصلي، والنتیجة، وفهرس المصادر 

 الخطوط )نوع الریشة( 

 Times New Roman 12والملخص الإنجليزي  Traditional Arabic14 یرجى کتابة النص العربي بخط )ریشة(

 :ینبغي أن تکون أحجام )قیاسات( الریشة وفقا لما یلی

 .أسود عریض 1٦عنوان المقالة یکتب بریشة قیاسها   *

 .أسود عریض 13کلمة الملخص یکتب بریشة قیاسها   *

 .أسود عریض 13کلمة المفردات الرئیسة تکتب بریشة قیاسها  *

 .رقیق 12نصّ الملخص والمفردات الرئیسة یکتبان بریشة قیاسها  *

 .أسود عریض 1٤العناوین الرئیسة فی النصّ تکتب بریشة قیاسها  *

 أسود عریض ٥/13العناوین الفرعیة فی النصّ تکتب بریشة قیاسها  *

 .رقیق 12تدرج الإرجاعات )الإشارات المرجعیة( داخل النصّ وبين قوسين )هلالين( بریشة قیاسها  *

 .رقیق، وذلک ملائمة للنص 12الکلمات والحروف اللاتینیة تکتب بریشة قیاسها  *

مائلة،  * بصورة  تکتب  اذ  نفسه(  )المصدر  عدا  النص وبصورة طبیعیة  داخل  المرجعیة  الاشارات  تکتب جمیع 

أو  الصفحة  ورقم  مجلده  بالمیلادی،  النشر  سنة  المؤلف،  )لقب  التالی:  الشکل  على  الإرجاع  کیفیة  وتکون 

 ( 3/٤3: 1998)تقیه،  ( أو إذا استفاد من مجلد من مجلداته، تکتب:53: 1998الصفحات( ، نحو: )تقیه، 

 .أسود عریض 1٤تکتب کلمتا »النتیجة« و»المصادر« بریشة قیاسها  *

قیاسها   * بریشة  المصادر  النشر(،    11تکتب  )سنة  اسمه؛  المؤلف،  لقب  التالیة:  المرجعیة  للإشارة  وفقًا  رقیق 

الکتاب رشید؛ Bold عنوان  )الشرتونی،  نحو  الناشر.  النشر،  مکان  الطبع،  عدد  المصحح،  أو  المترجم  اسم   ،

 نوید شيراز( ­(، مبادئ العربیة، المحقق: محمد حسن تقیه، الطبعة الأولی، شيراز ـ إیران، دار2000)

 .یرجی مراعاة کیفیة استخدام الفواصل، والنقط، وسائر علامات الترقیم *

ـ الکتب )الکتب العربیة ثم  1قسم المصادر والمراجع حسب ترتیب الحروف الأبجدیة وتکون وفق الترتیب التالی:  *

 .ـ المواقع الإلکترونیة٤. المجلات 3ـ الرسائل الجامعیة. 2الفارسیة ثم الإنکليزیة. 

 :نظام الإحالة إلی المجلات والدوریات فی قسم المصادر والمآخذ *



 

 

التنصیص«، اسم المجلة بين علامتي  النشر(، »عنوان المقالة  النشر،  Bold لقب المؤلف، اسمه؛ )سنة  ، مکان 

 .الناشر، رقم الصفحات )من ص إلى ص(

 :نظام الإحالة إلی المواقع الإلکترونیة فی قسم المصادر والمآخذ *

لقب المؤلف، اسمه؛ )تاریخ النشر(، »عنوان الموضوع بين علامتي التنصیص«، الاسم والعنوان الالکتروني بخط  

 .مائل

)للنص العربي( تدرج فی الصفحات ذات العدد  Arabic Traditional 10یکتب أعلی الصفحة بریشة قیاسها   *

 .الزوجي مواصفات المجلة، وفی الصفحات ذات العدد الفردي یدرج عنوان المقالة

 د( إرشادات أساسیة للباحثین والمؤلفین 

التصاق   الجملة یجب  آخر  النقطة  إذا وضعنا   
ً

مثلا السابقة.  والکلمة  الترقیم  بين علامات  الفراغ  یجب حذف 

وإذا   التالیة،  بالکلمة  التصاقهما  فیجب  تنصیص،  علامة  أو  قوسًا  فتحنا  إذا  أما  السابقة.  بالکلمة  النقطة 

 .سددناهما یجب التصاقهما بالکلمة السابقة

( »هذا الموضوع یمکن أن ... .« أو ﴿جاء الحق وزهق الباطل﴾ )الإسراء:  20: 1990ومن الأمثلة الصحیحة: )تقیه، 

 .«...(؛ و » هذه الظاهرة یمکن أن  1٥ش : ص   1390( ومن الأمثلة غير الصحیحة: )تقیه ، 81

 .یجب حذف الفراغ بين واوات العطف والکلمات التی تلیها. مثال: قدم زید وعلی وحضرا معًا

 .(٤0: 2000؛ ناجی، 3٤: 1990لفصل الإحالات والمراجع ضمن النص یوضع علامة )؛(، نحو: )تقیه، 

ثمة طریقتان لوضع النقطة فی ختام العبارات المنقولة وهما: وضع النقطة بعد ختام الجملة مباشرة وقبل تسدید 

 «. علامة التنصیص، نحو: » ... حتی تمکنوا من احتواء النيران 

ع فی آخر البحث وفق الترتیب الهجائي لأسماء المؤلفين  لا حاجة إلی ترقیم المصادر والمراجع، وثبت المراجع یوضم

 إذا کان المصدر أو المرجع کتابًا، یذکر علی النحو التالي فی قائمة المصادر والمراجع
ً

 :والباحثين. مثلا

 .، الطبعة الأولی، شيراز: نوید شيراز٤(، شرح وترجمة مبادئ العربیة ج1990تقیه، محمد حسن؛ )

 :وإذا کان المصدر أو المرجع مقالة، تُذکر علی الشکل الآتي

(، »ترجمة القرآن؛ التحدیات والحلول«، العلوم الإنسانیة بجامعة تربیت مدرس، 2000تقیه، محمد حسن، )

 .2٦٥ـ  2٤٤، صص 1٤طهران، العدد السابع، المجلد 

 هـ( یتمّ الاتصال بالمجلة عبر العناوین التالیة

إلى هیئة التحریر على الموقع الإلکترونی التالي وتلتزم المجلة   word ترسل البحوث والمقالات والدراسات وفق صیغة

مين 
ّ
 .بإعلام الباحثين في غضون شهرین بقبول البحث المقترح أو تعدیله أو رفضه استنادًا إلى قرار المحک
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   الملخص

القرآن الكريم أحد الأسس الجوهريّة في علم التفسیر. ورغم أنّ هذا الأصل   ریيعدّ مبدأ ضابطيّة فهم وتفس

في    لدى المفسّرين وعلماء المسلمین بوصفه مقدّمة مفروغا عنها، فإنّه 
ً
 به ومفرضا

ً
كان على الدوام مقبولا

ت بروز  مع  الحديث،  وأحيانًا    اراتیالعصر  النزعة  ذهنيّة  النصوص    یۀكیوتفك  تلفيقيّةومدارس  تفسیر  في 

 علميّة منهجيّة. يسعى 
ً
الدينيّة، واجه تحدّيات نظريّة متعدّدة، الأمر الذي ضاعف من ضرورة دراسته دراسة

ة العقليّة والنقليّة، إلى تبيین مبدأ  -هذا البحث، اعتمادًا على المنهج التحليلي
ّ
الاستدلالي، وبالاستناد إلى الأدل

ئج البحث أنّه لما كانت غاية نزول القرآن هداية عموم البشر إلى  القرآن الكريم. وتظهر نتا فهمالضابطيّة في 

ین. كما يكشف   ل بناؤه اللغويّ والبيانيّ على وفق الأسلوب والمنطق العقلائيَّ
ّ
السعادة الحقيقيّة، فقد تشك

والتقوي للقياس  قابلة  لقواعدَ محدّدة  وتلقّيه يخضعان  المعنى  نقل  أنّ  والتفاهم  التفهيم  م. تحليل عمليّة 

نحو   على  إليها  الوصول  ويمكن  متعيّنة،  معان  ومقاصدها  القرآنيّة  الآيات  معاني  فإنّ  ذلك،  عن   
ً

فضلا

منضبط، استنادًا إلى مبدأ العلاقة التامّة والكاملة بین النصّ ومُنشئه. وتشهد على ذلك شواهد من آيات  

الرواي من   
ٌ
آل عمران ومجموعة من سورة  السابعة  كالآية  الكريم  الفهم«،  القرآن  منهج  »روايات  مثل  ات، 

ها 
ّ
 عن سیرة المفسّرين المسلمین؛ وكل

ً
بالرأي«، فضلا التفسیر  الناهية عن  و»روايات العرض«، و»الروايات 

 والاختبار.  يمیتدلّ بوضوح على أنّ فهم القرآن وتفسیره عمليّة قانونيّة منضبطة وقابلة للتق
 

 المفردات الرئيسية

ن معنى النصّ  ف، تعیُّ ِّ
ّ
 . فهم القرآن، التفسیر، ضابطيّة الفهم، ترابط النصّ بالمؤل
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   المقدمة

لطريق   منیرًا   
ً
مشعلا الدوام  على  نزوله  لحظة  منذ  كان  النورانيّة،  الصحيفة  هذه  الكريم،  القرآن 

الهدايات   إلى  اليوم  يكون  ما  أحوج  المعاصر  النسان  وإنّ  والنفوس.  للقلوب  ومحييًا  السعادة، 

، سواء في ظواهرها  القرآنيّة. إنّ فهم القرآن الكريم، والظفر بمعارفه، وما تدلّ عليه آياته دلالة لازمة

 عن الدور الهادي للقرآن، كلّ ذلك إنّما يتحقّق في ضوء الفهم الصحيح له، والفهم  
ً

أو بواطنها، فضلا

الصحيح بدوره مبتن على ضابطيّة تفسیر القرآن وفهمه. ومن هنا، تبرز ضرورة تبيین ضابطيّة فهمه  

 .بوصفها أحد المباني الأساسيّة للتفسیر

ولا نصّ،  أيّ  وتفسیر  فهم  يخضع  إنّ  للناس،  الرشادیة  الوظيفة  ذات  الدينيّة  النصوص  سيّما 

بدل الأسس   النفسيّة  الجوانب  القائمة على  الذوقيّة والحدسيّة  التفسیرات  أمّا  لضوابط خاصّة. 

اللغويّة، ولا سيّما في تفسیر النصوص الدينيّة، فهي غیر مقبولة وفق الأصول اللغويّة والعقلائيّة.  

هم أو قراءة للنصّ، وبالأخصّ النصّ الديني، لا بدّ أن تكون مستندة إلى القواعد  ومن ثمّ، فإنّ أيّ ف

 من خلال  
ّ

إلا يتحقّق  نصّ لا  والمعتبر لأيّ  الصحيح  التفسیر  إنّ  إذ  العقلائيّة؛  والضوابط  اللغويّة 

ه يمكن تصوّر نصوص يكون الغرض منها مجرّد إظهار قابليّة التأويل غیر   مسار منضبط. صحيح أنّ

في جميع   بدّ  إذ لا  كلّ معنى؛  يحتمل  نصّ  أنّ كلّ  عامّ  نحو  الادّعاء على  يمكن  ه لا  أنّ المحدود، غیر 

 .(292– 288م: 2000الأحوال من وجود معايیر لضبط التفسیر وتحديده )نيتشه وآخرون،  

 لازمة، من ظواهرها وبواطنها، وتحقيق  
ً
آياته دلالة تدلّ عليه  القرآن، وما  إلى معارف  الوصول  إنّ 

الهداية القرآنيّة، كلّ ذلك رهینٌ بالفهم الصحيح، وهذا الفهم الصحيح قائمٌ على ضابطيّة تفسیر  

أ يعدّ  التفسیر،  مباني  أحد  بوصفها  الفهم،  ضابطيّة  تبيین  فإنّ  هنا،  ومن  ا.  القرآن.  ضروريًّ مرًا 

والمقصود بضابطيّة الفهم هو أنّ ثمّة قواعد ومعايیر يمكن من خلالها التميیز بین الفهم الصحيح  

الغالب   في  الأخطاء  منشأ هذه  وإنّ  الخطأ.  من  والتفسیر معصومان  الفهم  أنّ  الخاطئ، لا  والفهم 

لقواعد، أو إلى العجز عن تطبيقها  يرجع إلى افتقار المفسّر أو القارئ إلى المعرفة الكافية بالأصول وا

 .تطبيقًا صحيحا على النصّ 

وأنّ   القرآن،  فهم  سيّما  ولا  الفهم،  ضابطيّة  بمعارضة  واضح،  نحو  على  يصرَّح،  لم  أنّه  صحيح 

أصل   على  تبنى  الدينيّة،  النصوص  وخصوصًا  النصوص،  فهم  في  الشائعة  المنطقيّة  الطريقة 

في   الجديدة  الرؤى  وبعض  المعاصر،  الفكر  في  اللامنضبطة  الاتجاهات  بعض  أنّ  غیر  المنهجيّة؛ 

فهم  البنيويّ  ضابطيّة  إنكار  یلزمها  الأدبي،  والنقد  الفلسفيّة،  والهرمنيوطيقا  والتفكيكیۀ،  ة، 

ا في عمليّة الفهم، بل إنّ   ف ولا قصده عنصرًا محوريًّ
ّ
النصوص. ووفق هذه الاتجاهات، لا يعدّ المؤل
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ر هو الذي يؤدّي الدور الأساس في إنتاج المعنى. فبحسب غادامیر، إنّ مهمّة فهم   النصّ ذاته أو المفسِّّ

ف ونيّته
ّ
قة بمعنى النصّ نفسه، وينبغي النظر إلى معنى النصّ بمعزلٍ عن قصد المؤل

ّ
 النصّ متعل

(Gadamer, 1994, p. 373).   ا لعمليّة الفهم؛ دًا عمليًّ ف لا يمكن أن يكون محدِّّ
ّ
ويرى أنّ قصد المؤل

)واعظي،   إنتاجيّة  عمليّة  الفهم  على  297–296م:  2007لأنّ  حكرًا  ف 
ّ
المؤل قصد  إغفال  وليس   .)

من   الرغم  على  الأدبي،  والنقد  التأويل  في  متعدّدة  واتجاهات  مدارس  تشترك  بل  بعينها،  مدرسةٍ 

ر  في  كيانً اختلافاتها،  بوصفه  النصّ  إلى  والنظر  ف 
ّ
المؤل مركزيّة  هذه  فض  بعض  إنّ  بل   .

ًّ
مستقلا ا 

ر وأفقه الدلالي. ومن   بالكامل لذهن المفسِّّ تابعًا  ف، يجعل المعنى 
ّ
إلى جانب طرد المؤل الاتجاهات، 

معيار واضح   يمكن وضع  ولا  متعدّدة،  بوجوه  ر  ويفسَّ يفهم  قابل لأن  النصّ  أنّ  الرؤى  نتائج هذه 

بین التفسیر المعتبر وغیر المعتبر )واعظي، (. ومع ذلك، يمكن تصوّر نصوص  32م:  1998  للتميیز 

نصّ   كلّ  إنّ  بالقول  التعميم  يمكن  لا  لكن  اللامحدود،  التأويل  قابليّة  إظهار  مجرّد  هدفها  يكون 

)نيتشه   وتقييده  التفسیر  لضبط  معايیر  وجود  من  الأحوال  جميع  في  بدّ  لا  إذ  معنى؛  أيّ  يحتمل 

 .( 292–288م: 2000وآخرون، 

م وإدراكه )الجرجاني،  
ّ
(. ويعرّف 171م:  2003المقصود بلفظ »الفهم« هو تصوّر معنى ألفاظ المتكل

للواقع   مواجهته  عند  النساني  الذهن  استجابة  عن  عبارة  ه  بأنّ »الفهم«  الطباطبائي  مة 
ّ

العلا

الصور  تلك  الذهن  يقبل  أن  فهو  »الفقه«  أمّا  الذهن،  في  الخارج  تنطبع صورة  بحيث  ة  الخارجي، 

)الطباطبائي،   وإذعانًا  تصديقًا  عليها  ويستقرّ  فهم  2/248م:  1997الذهنيّة  فإنّ  عامّ،  وبوجه   .)

هذا   وعلى  ومقصوده.  م 
ّ
المتكل أو  الكاتب  مراد  إدراك  إلى  يؤدّي  ذهنيّ   

ٌ
نشاط هو  الكلام  أو  النصّ 

بین المعنى الاصطلاحي للفهم والتفسیر  ا  ، وإن كان بعض  الأساس، لا يمكن التفريق تفريقًا جوهريًّ

ا بین المصطلحین )انظر إلی: فتحي، 
ً
 .(16م: 1976الباحثین قد ذكر فروق

سقًا مع التفسیر، أي: الوصول إلى المعنى الظاهر والمراد  
ّ
ا مت وفي هذا البحث، يراد بالفهم معنى عامًّ

الحقيقي للكلام. ومن ثمّ، يشمل الفهم الدلالة التصوّريّة )المفاد الاستعمالي( والدلالة التصديقيّة  

ليس   الاستعمالي  المفاد  بيان  إنّ  يقال  وقد  الحقيقي(.  الجدّي  الدلالة  )المراد  لأنّ  ؛ 
ً

أصلا تفسیرًا 

في   مة 
ّ
المسل الأصول  من  لأنّ  تامّ؛  غیر  القول  هذا  أنّ  غیر  الدقيق.  بالمعنى   

ً
دلالة ليست  التصوّريّة 

م يقصد مفاد استعمال كلامه ما لم تقم قرينة على خلافه، ومن هنا فإنّ الكشف  
ّ
التفسیر أنّ المتكل

ا مراحل  من   
ً
مرحلة يعدّ  الاستعمالي  المفاد  بعض  عن  في  نفسه  هوالتفسیر  يكون  قد  بل  لتفسیر، 

المعنى   فهم  بأنّه  القرآن  علوم  في  الباحثین  كلمات  في  التفسیر  عرّف  الأساس،  هذا  وعلى  الأحیان. 

 .(1/17؛ رشيد رضا، ب. ت: 1/104م: 1990)الزركش ي، 
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إنّ فهم وتفسیر أيّ نصّ، ولا سيّما النصوص الدينيّة، يخضع لضوابط خاصّة. فالتفاسیر الذوقيّة  

والحدسيّة للنصوص، ولا سيّما النصوص الدينيّة، التي تبنى على الجوانب النفسيّة بدل الجوانب  

أوق فهم  أيّ  فإنّ  ثمّ،  ومن  والعقلائيّة.  اللغويّة  الأصول  وفق  مقبولة  غیر  للنصّ،  اللغويّة،  راءة 

لأنّ   العقلائيّة؛  والضوابط  اللغويّة  القواعد  إلى  مستندة  تكون  أن  بدّ  لا  الديني،  النصّ  وبالأخصّ 

 عبر مسار منضبط. وبناءً على ذلك، تبرز الحاجة 
ّ

التفسیر الصحيح والمعتبر لأيّ نصّ لا يتحقّق إلا

و  النصوص،  على ضابطيّة فهم  ة 
ّ
الدال والشواهد  ة 

ّ
الأدل تبيین  في  إلى  الكريم،  القرآن  لا سيّما فهم 

 .حدود هذا البحث

 الإطار النظري للبحث

في   سيّما  ولا  اليوم،  حتى  الكريم  القرآن  تفسیر  وضوابط  أصول  حول  كثیرة  فات 
َّ
مؤل کتابة  تمت 

فات، جرى  
َّ
بحث بعض مباني التفسیر وتحليلها، غیر   -إلى حدٍّ ما    - العقود الأخیرة. وفي ثنايا هذه المؤل

ال  بقصد  سيّما  ولا  وتفسیره،  القرآن  فهم  بضابطيّة  ق 
ّ
يتعل فيما  يعثر،  لم  ه  الشبهات  أنّ عن  جابة 

المعاصرة في مجال الهرمنيوطيقا الدينيّة وفهم النصوص المقدّسة، على عمل مستقلٍّ جامع يتناول  

هذه المسألة بصورة منهجيّة شاملة. إذ إنّ المباحث المرتبطة بمباني ومعايیر فهم القرآن الكريم غالبا  

م
َّ
رحت في هذه الآثار على نحو متفرّق وغیر منظ

ُ
 .ما ط

في هذا المجال فات 
َّ
المؤل أبرز  التفسیر وقواعده :ومن  )  أصول  العك  الرحمن  م(،  1986لخالد عبد 

لعباس علي عميد    مباني ومناهج تفسیر القرآنم(، و2017لمحمد فاضل اللنكراني )  مدخل التفسیرو

تحليل لغة القرآن  م(، و2000لعلي أكبر بابائي وآخرين )  منهجيّة تفسیر القرآنم(، و1994زنجاني )

م(،  2006لمحمود رجبـي )  منطق فهم القرآنم(، و2004لمحمد باقر سعيدي روشن )  ومنهجيّة فهمه 

منطق فهم  م(، و2008لعبد القادر محمد الحسین )  معايیر القبول والردّ لتفسیر النصّ القرآني و

)  الدين  تفسیر القرآن: المقاربات والتحدّياتم(، و2010لأحمد واعظي )رشاد(  ة  علي فتحي  ل   معياريّ

تبت مقالاتٌ من قبيل: »الفهم المنطقي للقرآن الكريم« لصالح الشمّاع )2010)
ُ
م(،  1961م(. كما ك

( يزدي  مصباح  تقي  لمحمد  القرآن«  فهم  الرسائل  2000و»منطق  من  عددٌ  ذلك  إلى  ويُضاف  م(. 

مثل  التفسیر :الجامعيّة،  )جامعة طهران،    معايیر صحّة  الباقي  عبد  حاجي  سنن  م(، و2003لمريم 

 .م(2007لسيد مصطفى أحمدزاده )جامعة أصول الدين ـ قم،  ومعايیر فهم القرآن

وضوابط   أصول  حول  فاتٌ 
َّ
مؤل كذلك  ظهرت  الغربيّة،  الهرمنيوطيقيّة  الدراسات  تقاليد  وفي 

 )الاعتبار في التفسیر( لدونالد إريك هرش    Validity in Interpretationالتفسیر، من أبرزها كتاب  

(E. D. Hirsch)  د فيه على مبدأ »اعتبار التفسیر« وانتقد المقاربات الذهنيّة والنسبويّة في
ّ
، حيث أك
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على اختلاف    -فهم النصوص، سواء الدينيّة منها أم غیر الدينيّة. ومع ذلك، فإنّ معظم هذه الأعمال  

عنى بضابطيّة    -مشاربها  
ُ
زت أكثر على منطق التفسیر ومناهجه وقواعده ومعايیره العامّة، دون أن ت

ّ
رك

منًا.   ومن ثمّ يمكن القول إنّ  فهم القرآن الكريم على نحو خاصّ، بل تناولت هذه المسألة عرضًا أوضِّ

فهم   ضابطيّة  لمسألة  واستدلاليّ  دقيقٍ  تحليلٍ  غياب  في  ل 
ّ
يتمث فات 

َّ
المؤل هذه  في  الأساس  القصور 

 .القرآن

ويبدو أنّ هذا الفراغ النظري يرجع إلى عاملین رئيسین: الأوّل، التسليم الضمنيّ والبداهة المفترضة  

في   جادّة  وشبهاتٍ  تحدّياتٍ  وجود  عدم  والثاني،  المسلمین؛  المفسّرين  لدى  الفهم  ضابطيّة  لمبدأ 

اربات الذهنيّة،  العصور السابقة حول نسبيّة الفهم الديني. غیر أنّ العصر الراهن، مع شيوع المق

جاهات ما بعد الحداثيّة في تفسیر النصوص، يفرض إعادة قراءة هذا المبدأ   والنزعات النسبيّة، والاتّ

ا بصورةٍ أشدّ إلحاحًا ا استدلاليًّ  .وبيانه بيانًا علميًّ

فه، وأنّ المعاني القرآنيّة معانٍ متعيّنة، وأنّ الغاية   ِّ
ّ
ا بمؤل ا تامًّ

ً
وبما أنّ نصّ الوحي اللهيّ يرتبط ارتباط

المنهج   وفق  لت 
ّ
تشك قد  بنيته  فإنّ  السعادة،  طريق  إلى  البشر  عموم  هداية  هي  القرآن  نزول  من 

الكري  القرآن  يدلّ  بالضابطيّة. كما  نفسه  سم هو 
ّ
يت الذي  في مواضع متعدّدة على هذا  العقلائيّ  م 

المعنى، وتشیر مفاد ومستلزمات طائفةٍ من الروايات ـ كـ»روايات منهج الفهم«، و»روايات العرض«،  

 .و»الروايات الناهية عن التفسیر بالرأي« ـ إلى أسلوبیة فهم القرآن الكريم

ة على ضابطيّة فهم القرآن الكريم  
ّ
الدال ة والشواهد 

ّ
يمكن تلخيص أهمّ الأدل وعلى هذا الأساس، 

  :وتفسیره فيما يأتي

 تكوین القرآن الكريم على أساس الأصول العقلائيّة  .1

ر في إطار نظامٍ دلاليٍّ عقلائيٍّ يفض ي إلى إفادة المعنى، حيث يرى العقلاء أنّ   إنّ كلّ نصٍّ يفهم ويفسَّ

التفسیر القائم على مفاهيم الألفاظ وقواعد التراكيب، مع ملاحظة مجموع القرائن، كاشف عن  

شتركة لا تختصّ  مراد منش ئ النصّ ومقصوده. وعلى هذا الأساس، توجد في تفسیر أيّ نصٍّ أصولٌ م

بقومٍ أو لغةٍ أو نصٍّ بعينه؛ إذ إنّ هذه الأصول العامّة منبثقة من مبان عقلائيّة مشتركة، وتقوم  

النصوص   فهم  فإنّ  ثمّ،  ومن  أساسها.  على  والأقوام  اللغات  جميع  في  والتفاهم  التفهيم  عمليّتا 

والضوابط المشتركة  اللغويّة  القواعد  إلى  بالاستناد  يتمّ  وانتقال    وتفسیرها  الدلالة  على  الحاكمة 

المعنى، وهي بدورها راجعة إلى أصول عامّة ومشتركة. وليس فهم النصوص الدينيّة وتفسیرها، ومنها  

ا، استثناءً من هذه القاعدة  .القرآن الكريم بوصفه نصًّ
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فالقرآن الكريم، من جهةٍ، يدعو جميع الناس إلى معارفه السامية، ولم يمیّز في رسائله وخطاباته  

  
ٌ
»عربيّة بأنّها  لغته  يعرّف  أخرى،  جهةٍ  ومن  خاصّة،   

ً
فئة أو  بعينها   

ً
أمّة واحتجاجاته  واستدلالاته 

. وبناءً على ذلك،  (4(، وبأنّها جاءت »بلسان قومه« )إبراهيم:  195؛ الشعراء:  103مبينة« )النحل:  

م وصيغ وفق تلك المباني نفسها. وهذه الطريقة العقلائيّة في التعامل مع  
ّ
فإنّ النصّ السماوي قد نظ

بَل الأئمّة المعصومین)ع(،   بَل الله تعالى ولا من قِّ النصوص الدينيّة لكونها لم تنكر ولم ترفض من قِّ

 .تعدّ مورد إمضاء وإقرار من الشارع المقدّس

فان على معرفة لغته والقواعد  
ّ
م، ونقطة الانطلاق في عمليّة التفاهم معه، يتوق

ّ
إنّ فهم كلام أيّ متكل

عرف   في   
ٌ
مقبولة القواعد  وهذه  المعاني.  انتقال   

َ
ووسيلة الرابط  الجسر  بوصفها  عليها،  الحاكمة 

والتفاهم اللغويّ في  العقلاء، وحاضرة في سیرتهم العمليّة في التفاهم، وتخضع لها عمليّات التفهيم  

ثمّ،   اللغويّ. ومن  التفهيم والتفاهم  بارز في مجال  المجتمع. وللعنصر الاصطلاحيّ )الاعتباري( دور 

فإنّ فهم النصّ وفنّ التفسیر ـ وهما مقولتان لغويّتان ـ يرتكزان، من جهةٍ، على معرفة الاصطلاحات  

ال  اللغة، ومن جهةٍ أخرى، على  بتلك  الخاصّة  الكليّة والعامّة والمواضع  العقلائيّة  بالأصول  حاطة 

 .(27م: 2000الحاكمة على التواصل اللغويّ )واعظي، 

الخاصّة،   له ضوابطه  الكريم،  للقرآن  الطوليّة  والبطون  المعاني،  من  العليا  المراتب  بلوغ  أنّ  كما 

مثل أصول اللغة العربيّة بالمعنى الأعمّ، والسياق، وسائر    -وجميع الضوابط اللازمة في فهم القرآن  

وما يُفهَم من القرآن   (.28م:  2000ترجع في مجموعها إلى الأصول العقلائيّة )مصباح يزدي،    -القرائن  

عامّة   منهج  فإنّ  هنا،  ومن  تعالى.  مراد الله  عن  وكاشفًا  معتبرًا  يعدّ  الأصول  هذه  ضوء  في  الكريم 

وهي   العامّة،  اللغويّة  الأصول  على  قام  قد  القرآنيّة  الآيات  من  مراد الله  إلى  الوصول  في  المفسّرين 

 .وصبأسرها متفرّعة عن الأصول العقلائيّة في تفسیر النص

يه  .2
ّ

 العمليّة المنضبطة لانتقال المعنى وتلق

ا في قالب الألفاظ، فمن الطبيعيّ أن تخضع   لـمّا كانت المعارف والمفاهيم القرآنيّة قد تجسّدت عينيًّ

 انتقال المعنى وتلقّيه عبر الألفاظ، وفي  
َ
للنظام الحاكم على الألفاظ. ويُظهر هذا النظامُ أنّ عمليّة

 المعنى في ذهنه،  إطار التفهيم والتفاهم، تقوم على مسارٍ عقلائيٍّ محدّد؛ إذ يستحضر  
ً

النسان أوّلا

أحسن   فإذا  ب. 
َ
المخاط إلى  وفكرته  قصده  ينقل  وبذلك  المناسبة،  الألفاظ  عنه  للتعبیر  يختار  ثمّ 

أداءً   جهته  من  عليه  ما  أدّى  فقد  المقصودة،  لمعانيه  الملائمة  الألفاظ  اختيار  الكاتب  أو  م 
ّ
المتكل

ب  درايةٍ  على  القارئ  أو  السامع  كان  وإذا  أمكنه  صحيحًا،  م، 
ّ
المتكل وبأسلوب  وخصائصها  الألفاظ 



 

 

 
140 154 -133، صص.1447/  2025 خریفال، 10 دلعد، ا2، المجلد 3السنة  ث،یفي القرآن والحد ةینیالدراسات الب                                     

شاهرودي،   )هاشمي  الانتقال  عمليّة  بذلك  فتكتمل  مراده،  إلى  ج1985الوصول  ؛  131، ص1م: 

 .(96م: ص1998هادوي، 

أو   م 
ّ
يتمّ وفق مسار عقلائيّ؛ لأنّ المتكل بلغة واحدة  المتخاطبین  بین  التفهيم والتفاهم  وعليه، فإنّ 

المناسبة،   الألفاظ  بواسطة  القارئ  أو  ب 
َ
المخاط إلى  يريده  الذي  المعنى  إيصال  إلى  يسعى  الكاتب 

إنّ فلسفة اللغة    وحينئذ لا يحقّ للمخاطب أن يفسّر الكلام على نحو اعتباطيٍّ وفق ما يشتهي؛ إذ

في   ر 
ّ
يفك بین الأفراد. نعم، للإنسان أن  في المجتمعات البشريّة هي نقل المعاني المقصودة  ووظيفتها 

خلوته بما يشاء، غیر أنّه لا يجوز له تفسیر مقاصد الآخرين على وفق هواه وخارج أطر اللغة. ومن  

م أو
ّ
أنّ المتكل  لاستعمال الألفاظ، مفادها 

ٌ
أيّ    هنا، ذكرت شروط الكاتب لا يستطيع أن يستخدم 

لفظ في أيّ معنى من غیر معيار؛ لأنّ إطلاق العنان للكلام يؤدّي إلى فوض ى تواصليّة وعبثيّةٍ دلاليّة  

 .(111م: ص2008)محمد الحسین، 

وفي تفسیر النصّ، يكون الهدف الأساس هو الوصول إلى مراد منشئه، ولتحقيق هذا الهدف لا بدّ  

 من تحصيل المعنى أو المدلول التصوّري، أي معنى اللفظ بحسب العلقة الوضعيّة واللغويّة،  
ً

أوّلا

إدر  إلى  سبيل  ولا  م. 
ّ
المتكل مراد  وهو  للنصّ،  التصديقي  المدلول  إلى  ذلك  بعد  المعنى  ليُتوصّل  اك 

ف في أيّ نصٍّ   ِّ
ّ
مّ، يقتض ي الوصولُ إلى مراد المؤل

َ
 عبر تشخيص المدلول التصوّري. ومن ث

ّ
المقصود إلا

أ. مرحلة الظهور اللفظيّ، وهي القائمة على العلقة الوضعيّة؛ ب. مرحلة الظهور  :اجتياز مرحلتین  

م يقتض ي انطباق المدلول التصدي 
ّ
وبناءً    .قي على المدلول التصوّريالحاليّ، أي إنّ ظاهر حال المتكل

على هذه القاعدة، تقوم حجيّة الظهور على الدلالة التصديقيّة، وتكون الدلالة التصوّريّة طريقًا  

)الصدر،   والثبات  الثبوت  مقامي  بین  بالانطباق  المدلولین  بین  الانطباق  هذا  عن  ر  ويُعبَّ لكشفها. 

 209، ص1م: ج2000
ّ
م كاشفًا عن قصده،  (. فمقامُ الثبات هو مقامُ الكشف، ويكون كلام المتكل

ق بمقام الثبات. أمّا مقام الثبوت فهو مقام  
ّ
ومن ثمّ فإنّ البحث في ظهور الكلام لكشف المراد يتعل

م
ّ
 .الواقع ونفس الأمر، أي الرادة والقصد الثابتان في نفس المتكل

وعليه، فإنّ »الوضع«، بوصفه الأساس الذي تقوم عليه معاني الألفاظ في المدلول التصوّري، أمر  

منضبط؛ لأنّ العلاقة بین اللفظ والمعنى تتحدّد في عمليّة الوضع. وبعبارةٍ أخرى، فإنّ معاني الألفاظ  

م أو الكاتب أن يتجاوز 
ّ
 لوضع الواضع وعرف العقلاء، ولا يستطيع المتكل

ٌ
هذا الطار من غیر    تابعة

م أن يخرج عن هذا الطار، وأن يقصد  
ّ
ف أو المتكل ِّ

ّ
 أخفق في إيصال رسالته. فإذا أراد المؤل

ّ
قرينةٍ، وإلا

 فإنّ  
ّ

من اللفظ معنى غیر موضوعه له، تعیّن عليه الاستعانة بقرينةٍ لفظيّة أو حاليّة أو عقليّة؛ وإلا

ب، بناءً على أصل تطابق المراد الاس
َ
تعمالي مع المراد الجدّي، لن يدرك المعنى المقصود. والأمور  المخاط

 في دلالة الألفاظ هي أمور اعتباريّة خاضعة لبناء العقلاء  
َ
رة

ّ
التي يعتمدها العقلاء قرائنَ للكلام والمؤث
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ة على مقصوده،  
ّ
 مقرونة بها دال

َ
م عليها في بيان مراده، ويجعل الألفاظ

ّ
في المحاورات؛ إذ يعتمد المتكل

ب مع المعنى المفهوم من الكلام، مع ملاحظة تلك القرائن، بوصفه كاشفًا عن مراد  
َ
ويتعامل المخاط

م. وتعدّ هذه الأمور، في بناء العقلاء، من قرائن الكلام
ّ
 .المتكل

ف من النصّ هو الحاطة بالدلالة الوضعيّة؛   ِّ
ّ
وعلى هذا الأساس، فإنّ أهمّ طريق لمعرفة مراد المؤل

معنى   في  الكلام   ظهور 
ُ
ومنشأ المتعيّنة.  المعاني  على  الألفاظ  في دلالة  الأهمّ  العاملُ  الوضعَ هو  لأنّ 

والت الألفاظ  أنّ  كما  الوضعيّة،  الدلالة  هو  آخر،  عاملٍ  أيّ  قبل   ، التفاهم  خاصّ  مقام  في  راكيب 

 إذا كان  
ّ

ا ذا ماهيّةٍ اعتباريّةٍ اصطلاحيّة. ومن ثمّ، لا تصلح لنقل المقاصد إلا والحوار تؤدّي دورًا آليًّ

، بمعاني تلك الألفاظ، وثانيًا، بكيفيّة اعتبارها ودقائق مواضعاتها
ً

 .طرفا التخاطب على علمٍ، أوّلا

م أو الكاتب، وتلقّيه من جهة السامع أو القارئ،  
ّ
وبناءً على ما تقدّم، فإنّ انتقالَ المعنى من جهة المتكل

دةٍ سلفًا، وهي »الوضع«، وبهذا تتحقّق عمليّتا التفهيم والتفاهم    غیر مكتوبة ومحدَّ
َ
يتمّ وفق ضوابط

 .ليه بناء عقلاء العالمبین المتخاطبین بلغةٍ واحدة. وهكذا يجري مسار الضابطيّة الذي ع 

ه  .3 فِّ ِّ
ّ
 ارتباط النصّ بمؤل

الفهم   لضابطيّة  ا  قويًّ ا  نظريًّ سندًا  ر 
ّ
يوف التفسیر  عمليّة  في  ف  ِّ

ّ
المؤل وقصدية  بمركزيّة  اليمان  إنّ 

المتعیّن   للمعنى  المطابق  هوالفهم  للنصّ  والحقيقيّ  الصحيح  الفهم  يكون  بمقتضاه  إذ  والتفسیر؛ 

ف. وتمتاز النصوص الدينيّة بخصوصيّةٍ تجعل الالتفاتَ إلى   ِّ
ّ
م ومراده  الذي قصده المؤل

ّ
قصد المتكل

نسعى   الدينيّة  النصوص  في  نا  لأنّ النصوص؛  ا عن سائر  تفترق جوهريًّ وبذلك  الضرورة،  بالغ  أمرًا 

دائمًا إلى إدراك مقصود الشارع. وروح التديّن هي الاستجابة العمليّة والنظريّة لنداء الله تعالى؛ ومن  

نيّة تتّجه أساسًا إلى فهم مراد الله، ومع وجود هذا  ثمّ فإنّ المقاربة اليمانيّة والعلميّة للنصوص الدي

فه، ولا التعامل مع النصّ الدينيّ بوصفه شعرًا أونثرًا   ِّ
ّ
الغرض لا يصحّ إغفال الصلة بین النصّ ومؤل

ا يترك للتأويل الحرّ   .عاديًّ

سمًا بذلك الانفتاح المطلق  
ّ
يعد النص مت في التفسیر، لم  ف ومراده  ِّ

ّ
فإذا قبلت مركزيّة قصد المؤل

ورؤاه،   وميوله،  الشخصيّة،  ف  ِّ
ّ
المؤل خصائصَ  إنّ  إذ  ممكن؛  معنىٍ  كلّ  باحتواء  يسمح  الذي 

أو    وشخصيّته، ونمط وجوده، تجعل بطبيعتها بعض الفهوم والمعاني غیر محتملةٍ أو غیرَ مقصودةٍ 

ا، طريقٌ لتقييد المعاني الممكنة بالمعاني   ف عن المشهد، فلن يبقى، منطقيًّ ِّ
ّ
قص ي المؤل

ُ
مردودة. أمّا إذا أ

 للفهم والتفسیر بوجوهٍ شتّى )واعظي، 
ً

 .(32م: ص1998المحتملة، ويغدو النصّ قابلا

 الدليل العقلي  .4
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السعادة   إلى  النسان  نوع  هداية  هي  إنزاله،  من  والغاية  الكريم،  القرآن  نزولِّ  فلسفة  كانت  ا 
ّ
لم

، إلى جانب قابليّته للفهم، بكون فهمه  
ٌ
الدنيويّة والأخرويّة، فإنّ قيامَه بوظيفته الرشادية مشروط

 لزم نقض الغرض من بعثة الرسل وإنزا
ّ

ا وقائمًا على منهجٍ محدّد؛ وإلا
ً
 ل الكتب السماويّةمنضبط

ل، هو جبر قصورِّ العقل النسانيّ عن إدراك  . فالهدف من نزول القرآن، بوصفه آخر كتاب إلهيٍّ منزَّ

ولا   النجاة.  السبيل  إلى  وهدايته  للإنسان،  المعرفيّ  البُعد  واستكمال  ا،  تامًّ ا 
ً
إدراك السعادة  طريق 

ذاته،   في  مفهومًا  القرآن  كون  بمجرّد  الهدف  هذا  فهم  يتحقّق  ضابطيّة  ضوء  في  يتحقّق  إنّما  بل 

قضاياه ومعانيه. وعليه، فإذا كان فهم القرآن خاضعًا للأذواق الشخصيّة وخاليًا من أيّ ضابطٍ أو  

ن، فإنّ هذا الهدف لن يتحقّق بحال، بل يستلزم ذلك نقضَ الغرض ولغويّة نزول القرآن؛   معيارٍ معیَّ

ساحة ينزّهون  الموحّدين  جميع  أنّ  حین  فإنّ    في  ثمّ،  ومن  لغو.  أو  عبثيٍّ  فعلٍ  كلّ  عن  تعالى  الحقّ 

ا لازمًا لتحقّق غاية الهداية )مصباح يزدي،  
ً
(. وبعبارةٍ  28م: ص2000ضابطيّة فهم القرآن تعدّ شرط

 إذا كان فهمه قائمًا على  
ّ

نزل لهداية البشر، ولا تتحقّق هذه الهداية إلا
ُ
أخرى، إنّ القرآن الكريم قد أ

 .سانية والمنهجيّةالضوابط الل 

 الشواهد القرآنية .5

(، واللغة العربيّة كسائر اللغات تخضع  195إنّ القرآن الكريم نزل »بلسانٍ عربيٍّ مبین« )الشعراء:  

إلى محكماتٍ ومتشابهات )آل   آياته  بنصّه الصريح، يقسّم  أنّ القرآن،  لأصولٍ وقواعد معيّنة. كما 

المرج7عمران:   باعتبارها  الكتاب«،  »أمّ  بأنّها  المحكمات  الآيات  وُصفت  وقد  لسائر  (.  ر  والمفسِّّ ع 

سيّما المتشابهات منها. والطريق الأساس، والمنهج القويم، لفهم مجموع القرآن هو إرجاع  الآيات، ولا

م: 2010المتشابهات إلى المحكمات؛ إذ إنّ هذا هو السبيلُ الآمن من الانحراف في الفهم )مطهري،  

وا 899، ص4ج المنهج  هذا  لمثل  الكريم  القرآن  تقديمَ  وإنّ  على  (.  بيّنًا  شاهدًا  يعدّ  الفهم  في  لآليّة 

 .ضابطيّة فهم وتفسیر القرآن الكريم

 الشواهد الروائيّة .6

معظم الأحاديث التي تشیر إلى قابلية فهم القرآن ولغة الناس العرفية والاجتماعية تدل، بطريقة أو  

المعايیر   للقرآن  الصادقون  المعلمون  قدم  فقد  أيضًا.  الكريم  القرآن  فهم  انضباط  على  بأخرى، 

القرآن    الأساسية لفهمه، والتي كلها تشیر إلى انضباط الفهم والتفسیر، مثل أحاديث أسلوب فهم

وأحاديث التوصية بمعرفة علوم القرآن، حيث وذم الجهل بخصائص القرآن وعلومه. وهذا يعني  

 .أن فهم القرآن منضبط ويتوقف على الوعي بخصائصه
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من بین هذه الأحاديث، بعض الفئات تدل بوضوح أكبر على انضباط فهم القرآن وتفسیره: أحاديث  

 النهي عن التفسیر بالرأي، أحاديث »العرض«، وأحاديث »ضرب القرآن«.

وردت في مصادر الفريقین، ووصفها بعض العلماء بالتواتر    :أ. أحاديث النهي عن التفسیر بالرأي

قال الله عز وجل: ما آمن بي  :(. ومن ذلك ما روي عن رسول الله )ص(267م، ص1990)الخوئي،  

أيه كلامي إضافة ضمیر »ه« إلى كلمة »رأي«  .(137، ص18م، ج1988)الحر العاملي،    من فسّر بر

تعني التخصص والاستقلالية؛ أي أن المفسر يعمل على تفسیر القرآن بشكل مستقل استنادًا إلى  

 .(76، ص3م، ج1970فهمه للكلام العربي ومقارنته بكلام البشر )الطباطبائي، 

من هذه الأحاديث، يتضح أن التفسیر بالرأي، إذا لم يكن وفق مراد الله تعالى، مذموم. والرأي في  

 :باب القرآن نوعان

 .مطابق لقواعد اللغة العربية وموافق للكتاب والسنة مع مراعاة ضوابط التفسیر الأخرى  .1

م، 1976غیر متوافق مع القواعد، دون مراعاة الضوابط، وهذا النوع مذموم )الذهبي،   .2

 .(175، ص1ج

« قد نهي فيها عن مزج الآيات بلا ضابط، بل وصف فعله  ب. أحاديث »ضرب القرآن بعضه ببعض

المام   قال  والمنضبط.  المقبول  بالقرآن  القرآن  تفسیر  لمبدأ  مقابلة  تأتي  الأحكام  وهذه  بالكفر. 

 :الصادق)ع(

(. معاني الضرب في  632، ص2م، ج 1990»ما ضرب رجل القرآن بعضه ببعض إلا كفر«)الكليني،  

،  2م، ج1985؛ الطريحي،  32، ص 7م، ج1989اللغة تشمل: المزج والخلط والفوض ى )الفراهيدي،  

 .(. وبالتالي، هذه الأحاديث تدل على وجوب الالتزام بضوابط فهم القرآن وعدم الخروج عنها106ص

تدل على أن فهم القرآن وضابطه يجب أن يكون واضحًا، وإلا يصبح معيار  : ج. أحاديث العرض

 
ً
 .التميیز بین الصالح والطالح في الروايات باطلا

تاريخ العلماء المسلمین، خاصة المفسرین، في كتابة قواعد وأصول  : د. التعامل المنضبط مع القرآن

فوا مئات الكتب منذ نزول القرآن إلى اليوم
ّ
بشكل عام،    .التفسیر دليل على انضباط الفهم، حيث أل

 :يمكن تقسيم معارف القرآن إلى عدة أصناف كما يلي

الجزء الأكبر من معارف القرآن يستمد من ظاهر الآيات، أي أن ظاهر     المعرفة الظاهرة: . أ

الأفراد   لجميع  متاح  القرآنية  والتعليمات  المعارف  هذه  وفهم  معانيها.  مع  يتوافق  الآية 

 .الذين لديهم دراية بلغة القرآن
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إلى   .ب الوصول  يمكن  والتي   ،
ً
قليلا أصعب  تكون  التي  المعارف  التعقيد:  المتوسطة  المعرفة 

 .فهمها من خلال الجهد التفسیري والاجتهاد في التأمل في القرآن وربط الآيات ببعضها

المعارف التي فهمها محصور في الراسخین في العلم،   المعرفة الخاصة بالراسخین في العلم: .ت

الكرام بيته  وأهل  النبي)ص(  للناس   أي  يمكن  تتطلب مرتبة علمية عالية لا  والتي  )ع(، 

 .العاديین الوصول إليها إلا بجهد منهجي محدود

 .ولا شك أن فهم جميع هذه الأصناف يتم وفق ضوابط محددة ومنهجية واضحة

 :كمثال على التفاسیر والقرائات غیر المنضبطة للقرآن الكريم، نذكر ما يلي

« )سورة الكهف،   (أ بَحْرَينِّ
ْ
( على أنه مكان التقاء العالمین: عالم الروح  60تفسیر »مَجْمَعَ ال

قال موس ى القلب   باطن الآية:   :وعالم الجسم؛ ففي التفسیر المنسوب إلى ابن عربي جاء

لذلك الشاب النفس ي أثناء تعلقه بالجسد: »لن أفارقك في الحركة والسفر حتى نصل إلى  

م، 2001مجمع البحرين أي مكان التقاء العالمین: عالم الروح وعالم الجسم« )ابن عربي،  

 .(، أو تفسیره على أنه مجمع بحر علم موس ى وعلم الخضر عليهما السلام407، ص1ج

موس ى   العلم وهما  من  البحران  »وقيل  متعددة:  بعد عرض وجوه  الميبدی  يذكر  وأيضًا 

ر فخر الرازي: إن مجمع البحرين كان  ويذك .(715، ص5م، ج1952والخضر« )الميبدي، 

مكان لقاء موس ى عليه السلام مع الخضر، ولم تحدد الآية مكانًا معينًا، وقال البعض: بما  

الرازي،   )فخر  السلام  عليهما  منهما  فالمراد  علم،  بحر  كانا  والخضر  موس ى  م،  1999أن 

وبحسب تعبیر الشهيد الصدر، لا يوجد أي ارتباط لغوي أو سببي بین    .(471، ص21ج

و"بحر "عالم"  العلم«  "لفظي  في  »بحر  قيل:  لو  كما  مستمرة،  قرينة  إلى  يحتاج  لذا   ،

شاهرودي،   ج1985)هاشمي  ص1م،  هذه  189،  مثل  توجد  لا  الكريمة  الآية  وفي   ،)

»مَجْمَعَ   تفسیر  إن  الآية:  تفسیر  ذكر  بعد  الزمخشري  كتب  السبب  لهذا  وربما  القرينة؛ 

الطر  بهذه   » بَحْرَينِّ
ْ
)الزمخشري،  ال منضبطة  غیر  التفسیرية  القرائات  من  م، 1987يقة 

 (. 25م، ص 2007؛ جودة، 731، ص2ج

أنه  :ب( تفسیر بعض المفردات الرمزية   في الآية الرابعة من سورة القصص على  رْعَوْنَ«  تفسیر »فِّ

النفس   أنها  على  السورة  نفس  من  السابعة  الآية  في  مُوس ى«  مِّّ 
ُ
»أ تفسیر  بالسوء؛  الأمارة  النفس 

أنها النفس المطمئنة   في الآية السادسة على  اللوّامة(؛ تفسیر »امرأة فرعون«  السليمة )أو النفس 

وتفاسیر   .(116-114، ص2م، ج2001ه« على أنها القُوَى المفكرة )ابن عربي،  والعارفة؛ تفسیر »أخت 

)البقرة،   الجنة«  وزوجك  أنت  اسكن  آدم  يا  »وقلنا  الآية:  في  »زوج«  تفسیر  مثل  على  35مشابهة   )

 .(28، ص1رجع نفسه، جالنفس وتسمية المرأة حواء تبعًا للملازمة، وتفسیر آدم على أنه القلب )الم 
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المنضبط   الروحاني  والنهج  الصوفي  المنضبط  وغیر  الذوقي  النهج  بین  تميیز  وجود  الواضح  ومن 

والحق أن القرآن يحتوي على بطون متعددة وقابل للتأويل، ولكن السؤال المهم هو: هل   بالقانون.

التأويل نفسه له منهج وطريقة وإطار ومعايیر، أم يمكن لأي شخص أن يعرض ما يخطر في قلبه من  

 أفكار على أنه باطن القرآن وتفسیره؟ 

الخاطئة السياسية  التأويلات  تفسیرات    :ج(  مثل  والاجتماعية  السياسية  التفسیرات  بعض  في 

المنضبطة غیر  والتطبيقات  القراءات  هذه  على  الأمثلة  من  العديد  يوجد  فرقان،  ففي    .مجموعة 

التفكیر القرآني كتاب   أنه  أصول  الثانية من سورة البقرة على  في الآية  بالغيب  تفسیر اليمان  ، تم 

إيمان بالغيب الثوري، وبالنسبة للعلاقة بین »الغيب« و»الصلاة«، جاء أن: »جميع المبادئ النظرية  

 .(85م، ص1977لحزب التوحيد في مرحلة الغيب الثوري اجتمعت في كلمة »صلاة« )قاسمي، 

معرفة الظاهرة بالنسبة لمسار نموها وفق قدرتها الوجودية ودائرة   ونفس المرجع عرف الوحي بأنه:

 ( 90تطورها، أو كما قال المام، الانفجار الداخلي وألم السعي للتكامل )المرجع نفسه، ص

الآية:  في  وثورة  قيام  ساعة  أنها  على  »الساعة«  تفسیر  فرقان:  مجموعة  لتفسیر  أخرى  أمثلة  ومن 

)الأعراف،   أيان مرساها«  الساعة  نصر  187»يسألونك عن  يوم  أنه  »اليوم الآخر« على  (، وتفسیر 

 .(84-83م، ص2003الناس في الآية: »من آمن بالله واليوم الآخر« )مصباح يزدي، 

توجد كثیر من هذه التأويلات العلمية الخاطئة للقرآن، والتي تتطلب    :التأويلات العلمية الخاطئةد(  

نذكر أمثلة محدودة  ودقيقًا، وهنا 
ً

ا مستقلا
ً
    :بحث

ً
في الآية: »جاعل الملائكة رسلا تفسیر »الملائكة« 

( على أنها الميكروبات، بحجة أن الملائكة مأخوذة من مادة »مألكة« بمعنى  1أولي أجنحة« )فاطر،  

رسول، تمامًا كما أن الرياح والرعد والبرق رسل إلهيین، لذلك الميكروبات أيضًا رسل الله! وثبت أن  

م،  2001لها أجنحة، لهذا فسّروا الآية على هذا الأساس )أبو حجر،    بعض الميكروبات مثل كولیرا

الثقافة القرآنية  (. ومن الواضح أن »الملا 363-353م، ص1916؛ توفيق صدقي،  437ص في  ئكة« 

تطلق فقط على الملائكة الغيبية، والله تعالى عاقب المشركین الذين نسبوا الأنوثة إلى الملائكة بشدة:  

ويسألون«   شهادتهم  ستكتب  خلقهم  أشهدوا  ا 
ً
إناث الرحمن  عباد  هم  الذين  الملائكة  »وجعلوا 

؛ الأنعام،  11واح وما شابهها )السجدة،  (. وأيضًا لبعض الملائكة مهمات مثل قبض الأر 18)الزخرف،  

أنها ميكروبات27؛ محمد،  61 الملائكة على  تفسیر  تتناسب مع  الآية:    .( وهذه لا  في  تفسیر »دابة« 

( على أنها أقمار صناعية أو  82»وإذا وقع القول عليهم أخرجنا لهم دابة من الأرض تكلمهم« )النمل،  

(،  427-426م، ص2001؛ أبو حجر،  212م، ص1973جو )نوفل،  -سفن فضائية أو صواريخ أرض

)الفيومي،   حي  مخلوق  أي  لـ»دابة«  اللغوي  المعنى  مع  يتوافق  لا  ص1999وهذا  هذا  ؛  100م، 
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(، كما أن الآية تتعلق بآيات القيامة ولا تتوافق مع سياق الآيات  369، ص1م، ج1993،  المقصود

( على  5تفسیر »غثاء« في الآية: »فجعله غثاء أحوى« )الأعلى،    .السابقة )أبو حجر، المرجع نفسه( 

)الفراهيدي،   الطوفان  بقايا  أو  القش  أو  الزبد  يعني  العربية  في  أنه  مع  ج1989الفحم،  ،  4م، 

تفسیر »زلزال« في  .(198م، ص1985؛ راغب الأصفهاني،  159، ص8م، ج2000؛ الزهري،  440ص

( على استخراج النفط والغاز  2-1الآية: »إذا زُلزلت الأرض زلزالها وأخرجت الأرض أثقالها« )الزلزال،  

ص1971)الغماري،   ص27م،  نفسه،  المرجع  حجر،  أبو  البروتون  .(433؛  على  »نفس«  تفسیر 

على اللكترون في الآية: »هو الذي خلقكم من نفس واحدة وجعل منها زوجها ليسكن إليها«   و»زوج« 

تفسیر    .(156م، ص1973(، بمعنى خلق البشر من قطبین موجب وسالب )نوفل،  189)الأعراف،  

ا *  
ً
ا * فالعاصفات عصفًا * والناشرات نشرًا * والفارقات فرق

ً
آيات سورة المرسلات: »والمرسلات عرف

لواقع« )المرسلات،   إنما توعدون  (، حيث فسّروا »المرسلات«  7- 1والملقيات ذكرًا * عذرًا أو نذرًا * 

ى أنها منشورات وتحذيرات  و»العاصفات« على أنها قاذفات القنابل، و»الناشرات« و»الفارقات« عل

وزع لرباك العدو)الغماري،   .(16م، ص1971نفسية تُ

في   السيوطي  والغرائبيذكر  أنه    العجائب  القصاص على  تفسیر  مثل  الكرماني،  بن حمزة  لمحمد 

(، أو تفسیر  196م، ص1982؛ السيوطي،  179قصص في الآية: »ولكم في القصاص حياة« )البقرة،  

)السراء،   بإمامهم«  أناس  كل  ندعو  »يوم  الآية:  في  بأم  يُنادون  71»إمام«  الناس  أن  أساس  ( على 

 (.181رجع نفسه، صبأمهاتهم، لا بآبائهم یوم القیامة )الم

المشكلة الأساسية لهذه القراءات أنها ليست قائمة على النقل الصحيح، ولا تتوافق مع أصول اللغة  

والاستنتاج: القراءات الذوقية أو الاستحسانية للقرآن لا تستند إلا إلى   العربية ولا مع سياق الآيات 

والمتصوفة   الباطنية  إن  مطهري:  الأستاذ  يقول  كما  القارئ،  وأغراض  أهداف  وفق  الآيات  تأويل 

بادعاء الفهم الباطني كانوا يؤولون القرآن وفق مصالحهم، وينسبون إليه ما لم يكن له أساس في  

 .(38، ص26م، ج 2010لونه وسيلة لتحقيق أغراضهم )مطهري، روح القرآن، ويجع 

وفي النهاية، تفسیر القرآن أو تأويله يخضع لمبادئ محددة توضح منهجية وقواعد التفسیر والتأويل  

للقرآن يمكن أن يعتبر مطابقًا لمعنى القرآن فقط إذا كان ضمن إطار مبادئ   وأيّ تفسیر أو قراءة 

ولذلك، فإن التأويلات أو القراءات  لغوية ودلالية عقلائية، وبناء على دلائل عقلية ونقلية معتبرة 

الباطنية التي لا تلتزم بهذا الطار، حتى لو احتوت على بعض الحقائق، لا يمكن اعتبارها مستندة  

 .إلى كلام الله، ولا يجوز نسبها للقرآن بحجة الوصول إلى باطنه أو حقيقته
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 الخاتمة والنتیجة  .7

القواعد   .1 من  منظومة  على  تقوم  عقلائيّة،  منهجيّة  عمليّة  الكريم  القرآن  وتفسیر  فهم  إنّ 

ف تحقّقُ هذه العمليّة من جهة على المعرفة  
ّ
والأصولِّ اللغويّة، والدلاليّة، والتواصليّة. ويتوق

خرى على الحاطة بالأصول ا
ُ
لعامّة  الدقيقة ببنية اللغة العربيّة وعقودها التداوليّة، ومن جهة أ

بيان مقاصده خاطب   في  تعالى  الحاكمة على الحوار والتواصلِّ في منطقِّ العقلاء؛ إذ إنّ الله 

 .البشر وفقَ الطريقة العقلائيّة نفسها

انتقال   .2 أنّ  التفهيم والتفاهم  تحليل عمليّة  إراديّ، ويظهر  اختياريّ  الفهم والتفسیر فعل  إنّ 

السليم   الاستعمال  خلال  من   
ّ

إلا يتحقّق  لا  ب 
َ
والمخاط م 

ّ
المتكل بین  صحيحًا   

ً
انتقالا المعنى 

مّ فإنّ فعل ا 
َ
م، والدراك الدقيق لها من جانب المتلقّي. ومن ث

ّ
لتفسیر،  للألفاظ من جانب المتكل

ا، خاضعٌ لضوابط محدّدة وقابلة للتقويم والقياس ا إراديًّ
ً
 .بوصفه نشاط

المسلمین،   .3 المفسّرين  وسیرة  والروايات،  الكريم،  القرآن  من  المستفادة  المتعدّدة  الشواهد  إنّ 

  
ً
د ضابطيّة فهم القرآن وتفسیره. وبناءً على ذلك، لا تكون أيّ قراءة أو تفسیر معتبرة

ّ
جميعها تؤك

 إذا جرت في إطار الأصول اللغويّة، والعقلائيّ 
ّ

 إلى المرادِّ اللهيّ إلا
ً
ة، والنقليّة المعتبرة.  ومنسوبة

حيث   من  ذاتها  في  كانت صحيحة  فمهما  الطار،  هذا  عن  الخارجة  والتأويلات  القرائات  أمّا 

 .المحتوى المعرفيّ، فلا يصحّ إسنادها إلى كلام الوحي ولا عدّها تفسیرًا للقرآن الكريم
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 المصادر  
 القرآن الكريم 

( الدين محمد.  أبوعبد الله، محيي  عربي(.  2001ابن عربي،  ابن  التراث  تفسیر  إحياء  دار  بیروت:   .

 العربي.

 . بیروت: دار الفكر.لسان العرب(. 1956ابن منظور، محمد بن مكرم. )

 . بیروت: دار المدار السلامي. التفسیر العلمي للقرآن في المیزان(. 2001أبو حجر، أحمد عمر. )

 . طهران: منشورات مركز. بنية وتأويل النص(. 1993أحمدي، بابك. )

( حسین.  محمد  الكفاية(.  1995الأصفهاني،  شرح  في  الدراية  سيد  نهاية  منشورات  قم:  ایران،   .

 الشهداء )ع(.

. إیران،  »منهج العلامة الطباطبايي في التفسیر«، معرفة العلامة الطباطبائيأوس ي، علي. )ب.ت(.  

 قم: منشورات أسوة. 

( وآخرون.  أكبر  علي  القرآن(.  2000بابايي،  تفسیر  للبحوث  منهجية  الحوزه  مرکز  قم:  إیران،    .

 ومنشورات سمت. 

 . 373و 372، رقم مجلة المنار (. »دروس سنن الأكوان«. 1916توفيق صدقي، محمد. )

 . بیروت: دار الكتب العلمية. التعريفات(. 2003الجرجاني، أبوالحسن علي بن محمد. )

. طهران: مركز وثائق  الحركات والمنظمات الدينية والسياسية في إيران(. 2004جعفريان، رسول. )

 الثورة السلامية.

 . إیران، قم: منشورات إسراء. التفسیر الموضوعي(. 1999جوادي آملی، عبدالله. )

 . إیران، قم: منشورات إسراء.تسنيم(. تفسیر 1999................... )

. القاهرة:  الاتجاه الصوفي عند أئمة تفسیر القرآن الكريم(.  2007جودة، محمد أبو الیزید المهدي. )

 دار الجودية.

 . قم: مؤسسة آل البيت. وسائل الشيعة(. 1988الحرّ العاملي، محمد بن حسن. )

( الأصول«. 1996حسني، سيد حميد رضا.  منظور هرمنيوطيقیا وعلم  النص من  معنى  »تعيین   .)

 . 100–54، ص4و 3، عدد پژوهش حوزه

 . بیروت: مؤسسة آل البيت لحياء التراث.كفاية الأصول (. 1991خراساني، محمد كاظم. )

)تحقيق: محمد إسحاق فياض(.    محاضرات في أصول الفقه (.  1990الخوئي، سيد أبوالقاسم. )

 قم: دار الهادي. 
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( الأصول (.  2009....................  قم:    مصباح  إیران،   الحسيني(.  واعظ  سرور  محمد  )تحقيق: 

 مؤسسة إحياء آثار المام الخوئي. 

 . إیران، قم: مؤسسة إحياء آثار المام الخوئي. البيان.................... )ب.ت(. 

 . بیروت: دار الكتب الحديثة. التفسیر والمفسرون(. 1976الذهبي، محمد حسین. )

. الكويت: طباعة أحمد حسن  مقدمة جامع التفاسیر(.  1985راغب الأصفهاني، حسین بن محمد. )

 فرحات.

 . إیران، قم: مركز إدارة.هرمنيوتيك ومنطق فهم دين(. 2004رباني کلبايکاني، علي. )

 . إیران، قم: مرکز الحوزه والجامعة للبحوث. منهج تفسیر القرآن(. 2004رجبي، محمود. )

 . بیروت: دار المعرفة. تفسیر القرآن الحكيم )تفسیر المنار(رشيد رضا، محمد. )ب.ت(. 

 .18، رقم قبسات(. »منطق فهم الدين«. 2000رشاد، محمد علي. )

 . بیروت: دار المعرفة.البرهان في علوم القرآن(. 1990الزركش ي، بدر الدين. )

 . بیروت: دار الكتاب العربي. الكشاف عن غوامض التنزيل(. 1987الزمخشري، جار الله محمود. )

( باقر.  محمد  الأصول (.  2000الصدر،  علم  في  والدراسات  دروس  الأبحاث  مركز  قم:  إیران،   .

 التخصصية للشهيد الصدر. 

. تحقيق: السيد محمود الهاشمي. إیران، قم: مؤسسة بحوث في علم الأصول (.  2005.................. )

 دائرة المعارف الفقهية السلامية.

 . إیران،  قم: مكتبة طوس. عيون أخبار الرضا)ع((. 1984الصدوق، محمد بن علي. )

 ( القرآن(.  1997الطباطبائي، سيد محمد حسین.  تفسیر  في  الصدارات المیزان  دفتر  قم:  إیران،   .

 السلامية.

 . إیران، قم: بوستان كتاب.القرآن في الإسلام(. 2007............................ )

( حسن.  بن  فضل  القرآن(.  1994الطبرس ي،  تفسیر  في  البيان  الأعلمي  مجمع  مؤسسة  بیروت:   .

 للمطبوعات. 

 . بیروت: دار المعرفة. جامع البيان في تفسیر القرآن(. 1991الطبري، محمد بن جرير. )

 . بیروت: دار ومكتبة الهلال.مجمع البحرين(. 1985الطريحي، فخر الدين. )

 . تحقيق وضبط: بیروت: دار السلامية.نهج البلاغة(. 1991عبده، محمد. )

 . بیروت: دار النفائس. أصول التفسیر وقواعده(. 1986العك، خالد عبد الرحمن. )
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 ( حسین.  محمد  النائيني،  الأصول (.  2000الغروي  ائد  كاظمي(.    فو علي  محمد  الشيخ  )تحقيق: 

 إیران،  قم: مؤسسة النشر السلامي.

 . إیران، طهران: مطبعة الحيدري. مدخل التفسیر(. 1976فاضل اللنكراني، محمد. )

. إیران،  قم: مرکز الحوزه للبحوث  معيارية تفسیر القرآن؛ المناهج والتحديات(.  1976فتحي، علي. )

 ومنشورات سمت. 

 . بیروت: دار إحياء التراث العربي. مفاتيح الغيب(. 1999فخر الرازي، محمد بن عمر. )

 . إیران، قم: منشورات هجرت. كتاب العین(. 1989الفراهيدي، خليل بن أحمد. )

آني(. 1977قاسمي، داوود )المشهور بـ: أكبر کودرزي(. ) . إیران، طهران: مجموعة  أصول الفكر القر

 فرقان.

 )ترجمة: مراد فرهادبور(. طهران: منشورات جيل.  الحلقة النقدية(. 1992كوزنزهوي، ديفيد. )

 )تحقيق: شمس الدين(. بیروت: دار التعارف. أصول الكافي (. 1990الكليني، محمد بن يعقوب. )

. دمشق: دار  معايیر القبول والرد في تفسیر النص القرآني(.  2008محمد الحسین، عبد القادر. )

 الحوثاني للدراسات القرآنية. 

( تقي.  محمد  يزدي،  القراءات(.  2003مصباح  التعليمية  تعدد  الخميني  المام  مؤسسة  قم:   .

 والبحثية.

 .18، عدد قبسات«. منطق فهم القرآن(. »2000....................... )

 . إیران، قم: منشورات صدرا. مجموعه آثار(. 2010مطهري، مرتض ى. )

( هادي.  محمد  القشيب(.  1998معرفت،  ثوبه  في  والمفسرون  الجامعة  التفسیر  مشهد:  إیران،   .

 الرضوية للعلوم السلامية.

 . إیران، طهران: منشورات أمیر كبیر. كشف الأسرار وعدة الأبرار(.  1952الميبدی، أحمد بن محمد. )

 . إیران، طهران: آفتاب توسعه.سر النص(. 2002نصري، عبدالله. )

( وآخرون.  فريدريك  الحديثة(.  2000نيتشه،  وآخرون(.    الهرمنيوطیقیا  أحمدي  بابك  )ترجمة: 

 إیران،  طهران: نشر مركز.

 .29، ص4، السنة السادسة، عدد  24، العدد  معرفت(. »المعنى والتفسیر«.  1998واعظي، أحمد. )

. إیران، طهران: مرکز الثقافة والفکر السلامي  مقدمة في الهرمنيوطیقیا(.  2007واعظي، أحمد. )

 للبحوث. 

 .3، العدد مجلة كلية الآداب(. »الفهم المنطقي للقرآن الكريم«. بغداد: 1961صالح الشماع. )
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. إیران،  قم: مؤسسة بيت  مبادئ الكلام والاجتهاد في فهم القرآن الكريم(.  1998هادوي، مهدي. )

 الحكمة الثقافية.

 ( في علم الأصول (.  1985هاشمي شاهرودي، سيد محمود.  الطباعة: المجمع  بحوث  بدون مکان   .

 العلمي للشهيد الصدر. 
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Abstract 
The lack of attention paid by some jurisprudential views to the position of guardianship 

and government in Islamic rulings and the lack of a comprehensive approach to religious 

orders on the one hand, and the self-conceit of some religious intellectuals to the human 

achievements of Western civilization and the historical and temporal consideration of 

religious knowledge on the other hand, have led to the emergence of two different 

approaches to the issue of jihad and have raised the question: in Islam, does authenticity 

lie with war and jihad or with peace? In this study, using a descriptive-analytical method 

and based on library sources after examining the way the Prophet faced the cultural rivals 

of the faith community, we will show that, contrary to approaches such as Sharia and 

modernism, it is not possible to determine the necessity and sanctity of war and peace by 

paying attention only to the religion and belief of the audience, nor by using the "Universal 

Declaration of Human Rights"; Rather, it is the Islamic ruler who, with a comprehensive 

view of all religious injunctions and Islamic teachings, based on fundamental Islamic 

principles and in accordance with the roadmap he intends to achieve the social goals of 

Islam, and also with a precise understanding of the conditions of time and place, uses tools 

such as war and peace to advance the noble Islamic goals, which will be referred to as the 

"civilizational approach." 
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   الملخص

إن قلة الاهتمام بالرؤية الفقهية لموقع الولاية والحكم في الأحكام الإسلاميية ودمم ووارر الرؤية الالاايلة لاواير الميةية يج ةهة 

لالالالالالالالالالالار ة المعاا  الميةية يج ةهة أ ر    لالالالالالالالالالالارية في التممن الخر و والتاايعي ودالا ووقهقر بعض المثقفين المتمينين أيام المنجزات البالا

ن يختلفتين إلى يسلالالالاالة ال هاد في الإسلالالالامم وإالتالي إؤاا  السلالالالاها: التالي وهوي هلإ الأسلالالالااح في الإسلالالالامم يع الحر  أدت إلى بروز اؤيتي

ودلى أسلالالالالااح يالالالالالاادا المكتلات  رلعم دااسلالالالالاة   ليیوال هاد ام يع السلالالالالامم تف اسلالالالالاتفم ا في هنا اللوب يج الأسلالالالالالو  الو لالالالالافو التول

والن  سلاو   لين ري     مانو یوآل  في يواةهة المنارسلاين الثقاريين في اج تمع الإ   ي الأسلالو  الن  اولع  الني  الأررم  لالى ع دل

أو ددا  التجمد  رإن وةو  أو حُرية الحر  والسمم  لج وتومد يج  م: التوة    عةیأ    مرا لتوةهات ددا  التمسك بالار 

الإنسلالالالالالالالالالاانلح بلإ إن الحارم الإسلالالالالالالالالالاميو ويج  م:    ق اجحض لميج ودقيم  اجخاطب ولا يج  م: اسلالالالالالالالالالاتخم: عالليان العالمو لحقو 

اؤيت  الالالالالالالاايلة ل ميع الأواير الميةية والمعاا  الإسلالالالالالاميية  يمكن  حسلالالالالالاب القوادم الإسلالالالالالاميية الأ لالالالالالايلة وإما ي ناسلالالالالالاب يع  ااطة 

ق الأهما  الإسلاميية الأ لايلة ال   االااا إل تا وون دنوان تالاوجال الحيلااا ذ ورنلك بعم يعررة دقيقة الطريق الخا لاة بتوقي

 للظرو  الزيا ية والمكا ية يمكن  الاستفاد  يج أدوات يج قليلإ الحر  والسمم لتوقيق الأهما  الاةتمادية الإسمييةف

 المفردات الرئيسية

الس المتلادلة   الثقارية  العمقات  السمم   الحماؤة    ر يالحر    الاريعة  ددا   النلوية  ددا  

 فددا  الحياا 
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 المقدمة وبيان المسألة . ۱

  م  ی ع  لى ع دلي  وآل  برزت يسائلإ ةمالحكوية في الممينة المنوا  يج قللإ اسو:  لإی بعم تاك  

رقمكان   يعهمف  التعايلإ  وسللإ  المسلمين  لخير  الإسميية  الحكوية  يواةهة  ريفية  بينها  يج 

  ى للمواةهات العسكرية العميم  للمسلمين في  ماالإسمم و ا ة في دهم حكوية الني  الأررم  ل 

ع دلي  وآل  في الممينة المنوا  أؤرا في درع بعض الناح للظج بان الإسمم ا  ارإوم السيف وا    

ومن أسلمة الناح بقو  السيف و علاا  أ ر  ةعلن ههلاء الناح يزدمون ان الأساح في الإسمم  

واحترام  لمنسان    ةهوالادتماد دلى الحر فوفي المقابلإ ادتقم آ رون ا    ظرا للحرية والكراية الناوي 

الإسمم :عحقوق الإنسانل ران الأساح في الإسمم لايقوم دلى الحر  وسفك المياء بلإ ان اواير  

الإسمم وقوم دلى أساح ال ساهلإ وال سايح لنلك رالأساح في الإسمم هوالسمم وليس الحر ف  

النلوية الكريمة    ر يالس  :ولين لنا يج  م: دااسة أسلو  الني  الأررم  لى ع دلي  وآل  ويج  م

دلي   يج حاةة اج تمع اليوم إلى استعراض أبعادتعايلإ الني  الأررم  لى ع    میأهمية ياوم التار

في ظلإ   اياينا هنل  في  للتعر  دلي   يا  كون  والن   وج احوج  دلي  وآل  يع الاصحا  والاةا ب 

  ر  ييوةب دلينا العود  للسوإين الخر   يا  رانی يوضوع المفاوضات بين ال مهواية الإسميية في ا 

والسمم   التفاوض  يكا ة  دلى  السهالاتيرنتعر   هنل  الاةابة  يج  ح ى  تمكج  الكريمة  النلوية 

لنا القادم  الأ لية وهلإ يمكج في هنل    ر ياوال هاد والحر  في الس العملية للني  الأررم رتتضح 

الإنسان ولزوم    ةی هما ةی إلى يوضوع اهم  نظرالاؤناء القو: بتوة  آ رغيرالحر  والسممت وذلك بال

الإنسان ورق يقتييات الزيان والمكان ويج  م: الرؤية العميقة لزداية   ةی ازالة العقلات ايام هما

   ن ت ی اج تمع الم

 

 الأسس النظرية للبحث. ۲

وإ نا سو   تابع في اللماية أسلو  بوثنا ونستعرض بعمها سابقة بوثنا و واو: درض وقسيمات   

وال ااب     زي يومد  لللووث المنجز  ح ى الآن ونعملإ يج  م: هنل التقسيمات  دلى بيان أوة  التم

 والإبماع في اللوب الحاضر إزاء الأدما: السابقةف

 

 نهج البحث . ۱/ ۲

والتوسع    التنمية  لتوقيق  اسعى  لأ    الأساسيةح  الأبواث  يج  رهو  همر    بوسب  اللوب  هنا 

رهم   يوضوع  في  العاية  الملاد ء  أو  والماتررة  العاية  الخاو يات  راف  يج  م:  النظر  
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القادم  الأ لية هلإ هي الحر  أو السمم ويج ةهة أ ر   رإ   بوب ونمو ح وذلك لأ   اسادم في  

في سائر الحوزات ويفتح اج ا: للمزيم يج التنمية لأرثر العلوم وإيان رادليتها    يم حلإ يسائلإ دم

القادم  الأ لية للحر  أو السمم في   ص یفي يختلف اج الات الأرثر اتساداح سواء يج حيب تشخ 

التفاوض أو دمم التفاوض أساسا يع أدماء ال مهواية الإسميية ف رنلك رإن هنا اللوب يج حيب  

ال   ادتمم اها في بوثنا  ليسن رمية    راتيلأن دموم المتخ  فو ی ر  قوی الليا ات  هوإوب ووق  ةی ياه

ف واللوب الحالي    فيةی ويعظم النتائج الحا لة ينها تعتبر يقولة ر  فيةی وإحاائية بلإ هي ووليلية ر

القائم دلى أساح ياادا المكتلات سواء    لي ی التول-فوی رهو يج ذات النوع التو   ةی بوسب الماه 

وو  ووول  فیيج  م:  بالمطالعة  الخاص  الموضوع  في  الموةود  والوضع  رهو    لإ یالواقع  النتائج  

ويقرا دلى أساسها الاستفاد  يج    فيةی التو    راتيالمقولات أو المتخ  ن يي ناو: أييا راف الااولاط ب 

 النتائج ف  

 

 . سابقة البحث ۲.۲

لعنوان بوثنا الحالي الن  اعالج يسالة الحر  والسمم ورنلك العمقات الثقارية المتلادلة     ظرا

 الأبواث المعنية بكم المسالتينف  ی سةاير إل

  ج ی إن يسالة الحر  والسمم ويج  م: كلمة ال هاد المفتاحية وهي يج رروع الم   الأولى :  المجموعة

الإسميو وقم حظين دلى الموام باهتمام يختلف الرؤ  في    خی لها واايخ يوغلإ في القِمم طيلة التاا 

والتفس والروائية  الفقهية  العمقات  ريةيالكتب  في  للتطواات  و ظرا  أييا  الحاضر  العار  وفي  ف 

الطاائة في النظام العالمو ال ميم  رإن هنا الموضوع لم يكج بعيما دج يتناو:    راتیيالمولية والتخ 

اللاحثين النيج أيعنوا النظر ودققوا ري  ف رعلى سبيلإ المثا: وومث وقو زادل في بوث  وون دنوان  

بآ  ري   الميجل اس اهم  السمم حسب اؤية  أو  الحر   القرآ  اتی عأ الة  ري     ن يج  الكريم وسعى 

لللوب دج إةابة دلى سهال  دج اأ  الإسمم  أ  يج  يااات الحر  أو السمم بادتلااها تالقادم   

الأ ليةذ في دمقات المسلمين يع غيرهم يج البار  وقم  لص وقو زادل إلى هنل الن يجة وهي أ    

حارم  بين  التفريق  والم   ةی يجب  وإينتالكارريج  ةهة  يج  والارك   ةهة  اررينالكفر  يج  ذكارراد 

الكفر والارك هيعالحر ل    ةی أ ر   بادتلاا أن القادم  الأ لية في دمقات المسلمين يع حارم 

تالسممذف ودلى أساح   الكارريج والماررين كارراد هي  المسلمين يع  في دمقات  والقادم  الأ لية 

تار  رإن  الرؤية   حارم  عی هنل  دلى  يوسوإا  يكون  الابتمائو  أربر   یتوق   الكفر  ةی ال هاد    ی زادل 

ذف ويعالج برز ونو أييا ا طمقا يج وةود هنا الهاةس في الإسمم  عاعالج يوضوع  2013وآ رون  

القادم  الأ لية للحر  أو السممل في بوث  الخاص بعمقات الللمان الإسميية يع الاعو  غير  
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إلى هنل الن يجة وهي القادم     خلصت ري   الحر  أو السمم  وأيهما يمثلإ القادم  الأ ليةالمسلمة

المو:    ني والحقوقي ب   اس  ی المائمة الخالم   في السمم والحر   ويعرض القو: دلى أن الااولاط الس

المسلمة  وكون في الحالة الأولى هيتالسمم والتعااش السلم  المار    ري الإسميية وسائر الللمان غ

للحالات   الحياد   مرا  أو  والتوالفات  العهود  إطاا  في  قا و ية  باوا   وتوقق  وال    والود ذ  

ال   لايناص ينها تبرز ون للللمان الإسميية في بعض الظرو  الطاائة  ال   وومث     یالاستثنائية 

لن  لمي  اؤية يقااإة يج الحر  والسمم حسب اؤية الإسممل وا  ذف وأيا يهلف بوب عيفهوم2005

ب  يواو:  رإ    الموضودات   ا   انی هنل  والتعااش    لملحوظة هنل  السمم  قلو:  إن  وهي  ةما  المهمة 

قل يج  يوضودات  يع  لايتعااض  بولا   لإ یالسلم   القلو:  ؤقاريا    ةی دمم  رفاحهم  ولزوم  الكفاا  

  پوا  نليیز   لإحیفي يواةهة ه ماوهم تيجلس    يومم إسماد  یوضروا  الاستعماد العسكر  والمراع

أب 2016راطم ح   إلى  أحيا ا  اللاحثون  وقمينهب  في    عم ذ  واايخية   يقاطع  ريستعرضون  ذلك  يج 

الني  الأررم  لى ع دلي  وآل  وفي دار أي دلي بج    ن ي المهين   ر يدااسة يوضوع ال هاد في دار 

عالسمم  أ و رتابي   ويج  م:  ينتظر   حايم  ي  جم 
ً
رمثم السممذ   في  طالبتدلي   والالح 

ر  الني  الأدظمت لى ع دلي  وآل ذل رهو  ي دارالني   لى ع دلي  وآل ل وعالسمم والحر  في س

الحم  و ا ة  لح  الني   ياالحات  دلى  الترريز  يعتم:    ة  ی بی يج  م:  وة   لإبراز  اسعى 

في الس2014ح  2001للإسممفتينتظر  يقمم     ة ی الاةتماد   ةی اس ی الس  ر يذف ويهلفعأ الة السمم 

ال   تسعى لتكريس أ الة السمم    تللإيام دليتدلي  السممذل هو أييا يج هنا الانف يج المهلفا

س والس  ر يفي  الاةتمادية  ذ  دليتع  إن  2024  ی مان ی تإاسيةی الإيام  أييا  يومم   سلطان  ذفويقو: 

الطليعية   غير  الظواهر  هنل  وومث  دنميا  أحيا ا  وتورر  للحر   والإسميية  الإنسا ية  الأهما  

الاريعةح قوا ين  ورق  يعال تها  يةلغي  وال    أحيا ا   في    باليروا   والسمم  عالحر   يوضوع  في 

يومم   بی الأحاد تسلطان  يج  2006   یالنلويةل  الانف  هنا  في  بالاهتمام  ال مير   والممحظة  ذ 

الحر  والسمم    م ی المهلفات  هي أن هنل اللووث ونطلق في الخالب دلى أسس يج قليلإ رهم يفاه

وماح يوضوع السمم والحر     مأو الأ الة لكلإ واحم  يج هاوين الثنائيتين ره  ل   ةی الأولو   انی و ب

حسب اؤية ؤقارية ولم وماح العمقات بين المتنارسين الثقاريين في اج تمع الإيمانو وهنل ومثلإ  

 إحم  الميزات ال   وتميزبها بووؤنا يع هنل اج مودة يج الأبواثف

 : الثانية  أ  المجموعة  اللووث  يج  أ ر   يجمودة  الثقارية    يا ی وووةم  العمقات  يسالة  وفسر 

دتلااها يوضودا يخص دلم الاةتماع وأن اللاحثين اسعون لمااسة الملاد ء وأساليب  الوسيطة با

  ى ح العمقات الفردية والاةتمادية الحارمة في اج تمع دلى  عيم تعزيز التعايمت الاةتمادية  أو  
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المو:  لكج يااديق ال هاد والالح في اج تمع في زيج الرسو: الأررم    ن ي دااسة  ماذج العمقات ب 

لمينا في    ز ی ت لى ع دلي  وآل ذ لم وكج تاكلإ المسالة الأ لية دنمهم وهنا يمثلإ وةها آ ر للتما 

للعمقات    لمين هنا اللوبح رعلى سبيلإ المثا:يسعى دهقان ويعتمم  في بوثهما بعنوان عالمثا: ا

د  يثا:  درض  يج  م:  الإسميية   الماادا  يج  بالاسلاتفاد   المتلادلةل    للعمقات    ن ی الثقارية 

ةم وقميم  موذج  الوسيطة   الثقارية    لام ی الثقارية  الا تمرات  يواةهة  يج  يتنودة  شريوة  بين 

سميية وم واميم   المتلادلةف وهنا النموذج الن  يروكز دلى يواضيع الفطلار  والخاية في الرؤية الإ 

بعنوان  2013دلى أساح سلعة يلاد ءتدهقان ويعتمم     في رتاب   أييا  ذفوأيا غمايو ريجيب 

عولاد: التعر  الثقافيل دلى هنا السها: بادتلاال أ موذةا للعمقات الثقارية الوسيطة في القرآن  

إلى الا   یقائم إن يسير  الفكر الإسمي  يع تعلم الأغياا تغمايو    راعفي يواةهة عالأغيااللاوةته  

ذفعأساليب تعايلإ الني  دلى  عيم وثبين العمقات الاةتماديةل واليف أباذا  1980وإسميو ونها   

كافي الموسو  الن  يرد دلى هنا الأير يتومؤا دج حُكم وسلطة الني ت لى ع دلي  وآل ذدلى أرراد  

ذفرتا  عالعمقات الثقارية الوسيطة  1980    اج تمع وأؤرل في التنمية الاةتماديةتتكافي الموسو  

ل  الإسمييةل  الرؤية  الوسيطةل    زادلوسفی حسب  عالثقارة  هواةس  دلى  أييا  ري   يرد  الن  

في رتاب   2018وعؤقارة الأغياال والتفاهم يع عالأغياال تيوسف زادل    ذفوأيا  ظر  يقمم ريقو: 

وآل  في العهم الممنوليقو: إن اسو: ع    لي عالأساليب الثقارية لعمقات الني  الأررم  لى ع د

ت لى ع دلي  وآل ذ اولع دويا أساليب العمقات الثقارية بناء دلى الأواير الرإا يةح وأشاا في رتاب   

إلى بعض الريوز الإبمادية المهؤر  للني  الأررم ت لى ع دلي  وآل ذ في تعزيز العمقات الاةتماديةف  

الم  إقاية  بالقلائلإ  وا تياا    ناسكيج قليلإي  الرسائلإ  والاواا:  ال مادةذ ورتابة  تكالحج و م  

 ذف 2010يقمم  الأسماء لارراد والأيارج ت ظر  

سابقة اللوب   قمم في اللمء إشاا  يقتيلة للعض يختاات اوجاهي ددا  الاريعة    ان ی ب  و عم

وددا  التجمد واؤية كليهما لمسالة ال هادف بعمها  تومث دج يقمية ل اكيلإ الهوية الاةتمادية  

وآل     لي  ماذج لتعايلإ الني  الأررم  لى ع د  ان ی في الممينة المنوا   بعم اله ر  النلوية  ورنلك ب

يع الثقارات الاخير  الموةود  في أطرا  الممينة يج أهلإ الكتا  والماررين والحكويات الموةود   

العرإية والمنارقين في الممينةح و ماح يزادم ولك اج مودات وفي الختام ناير    ر ی ال ز   في حوالي شل 

الأ  القادم   المنتخب حو:  والرأ   الحيااية   الاوجاهات  يج  هي     ليةإلى ةوا ب  هلإ  الإسمم  في 

 السمم أو الحر ف 
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 الاتجاهات المتنوعة في مسألة السلام والحرب في الإسلام. ۳

الم  المسائلإ  في  اجختلفين  الاوجاهين  تشخيص  يمكننا  الأولى  الخطو   يوضوع    –   ةيةیفي  ريها  بما 

الار   -ال هاد وقليم  و طلق دلي  اسم ددا   التجمد والآ ر  اوجال  في  يتمثلإ  ف وقللإ  عةی وأحمهما 

ي   والحر   السمم  يوضوع  في  ينهما  كلإ  واأ   الاوجاهين  لهنيج  تعريفا  الموضوع  قمم  في  الم و: 

 ينهم لنقم  
ً
وددا  التجمد  هم يثقفون يسلمون قللوا بالإطاا الفلسفو والاةتماعي الحميب  سعيا

الت  وأركاا  الإسميو  التراث  بين  للمواءية  الميةية  والمعاا   الناوص  قراء   ترم وإداد     وا  ی جمد 

 إؤلات قطعية أحقية  عتقمون ی ذف وههلاء  41  ص  2008
ً
أو بطمن    أ   عفي الوقن الحالي استويلإ حقا

ؤابتة بهنا الخاوص   قةی ذ وأ   لايمكج التو لإ إلى حق83  ص2005أ  ديجل تيجتهم شبستر   

رهم ووفس الم   ريحوإن  والأواير  والمعاا     ةية یالمعاا   العلوم  يج  الاستفادل  دون  يتيسر   ليسن 

شبستر     تيجتهم  ص1996البارية  الأديان  39   حيا:  التوكيم  يهشرات  أحم  وأن  ذ 

في دار ا الحالي وتمثلإ في المواءية بين الميج أو الإيميولوةيات يع سير  العقمء   لوةياتوالإيميو 

  عة ی ذف وفي المقابلإ ددا  الار 9و 8و6  الأاقام  2005  وا  ی  ا ة أحم ايوزها أ  حقوق الإنسان ترم

ال م  بالتطواات  الاهتمام  دون  الماضين  الفقهاء  بمنجزات  المتمسكون  هم  رهم    م   ی التقليميون  

اعااضون في الواقع أ  شكلإ يج التخيير والتطوا ويسعون لموارلة الزيان يع ظرو  دار  زو:  

ة وأحكام الحم: والحرام ال   كا ن في دهم  ؤابتة وقطعي   ج ی الوحيف رههلاء اعتقمون أن أحكام الم

والح الحم:  التعر  دلى  وأن سللإ  السادةف  قيام  ولقى ح ى  وآل ذ    راماسو: ع ت لى ع دلي  

 جمها في دااسة الناوص الروائية وأن أدرا  الناح ليس لها أدنى واؤير في حكم الارعف وهنان  

ولك   ةملة  ويج  أيياف  ياتركات  لميهما  ووةم  رإ    بينهما  رثير   روااق  وةود  واغم  التيااان  

يقلم    لثانوالماتركات هو أ هما يقلمانح رالتياا الأو: يقلم الأركاا المستواد  يج  ااج الحمود   وا 

تاشاد   والماضين  الروائيةح  2002لاسم   الناوص  يج  الميج  استخلاان  ورمهما    طلةذف 

إلى العقلإ البار  لتوميم أسلو  الحيا  والثانو يهرم  والتياا الأو: اعتقم أ   يةلغي اليوم الرةوع  

بالم التمسك  والتيا  ج  یدلى  الروائيةف  الناوص  يج  أرثر  باوا   الاستفاد   رمهما    اانيج  م: 

يختلفة ويجب دلينا    خية ی إ نا نعيش اليوم ظرورا واا   قو: ی اعتبران الإسمم ظاهر  واايخية وأحمهما  

الماضيةف    خيةی أن  تخن القرااات با فسنا والآ ر اعتقم أ   يجب دلينا أن نعيم بناء  اائانا التاا 

والتعر  العاية  التمهيمات  اؤية هنيج    می بالمفاه  فیويج  م: هنل  إلى  إشاا   هنا  الأ لية   قمم 

 التياايج إلى يسالة ال هاد لنر  أيا ينهما اعطو الأ الة للسمم وأيا ينهما اعطو الأ الة للحر ف  
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 دعاة الشريعة   .۱.۳

ب   وهنا أربر  برواج  يوظى  التوة   وو    ني التوة   يج  المزيم  إبماء  أساح  دلى  يقوم  وهو  الفقهاء 

يسلم لم يهيج بعم   رييكلفون أو دلى الأقلإ يجوز لهم ةهاد كلإ غ نيالناوص الروائية  وإن المهين 

أهلإ   يج  طلعا  هم  الكفاا  بعض  وإن  يُقتلإف  أو  يهيج  ح ى  ب ح  وووديت   للإسمم  ددوو   يج  م: 

ولم ااملهم أ  استثناء في وةو  درع ال زية ليكو وا وون ذية الحكوية الإسميية وفي    الكتا   

هنل الحالة وكون الحكوية يكلفة باجحارظة دلى أاواح وأيوا: وأدراض أهلإ النية ههلاءف وليس في  

  بالإسممل هنل الرؤية عشك بان ال هاد الأ لي يتمثلإ في الحر  الابتمائية يع الكفاا ح ى يهينوا  

ذ والحر  ولقى قائمة يادام هنالك رفرف ويجب دلينا قتا:  4  ص21  ج1984    ی تالنجفو  ال واهر 

الكفاا كارةح رإذا هاةم الكفاا المسلمين يجب دنمها ال هاد ودرع ادتماءهم وإذالم يهاةموا رإن  

ذفوهكنا رمم يلين لنا أن ال هاد  409  ص  1  ج1995ال هاد لنقلهم إلى الإسمم يالح لازيا تالحلي   

هو أير بالمعرو  و ه  دج المنكر وهنا يايمكج اس ارار  يج    عة  ی الفقهاء ددا  الار  حسب اؤية

الفقه الكتب  في  المستخمية  الاه ةی الألفاظ  لنا  ينرر  المثا:   سبيلإ  رعلى  رتاب     می ف  في  الثانو 

للمارر في الإسمم  الابتمائو  ال هاد  ذف 311  ص1  ج1990  نو  الثا  میتالاه  ن يالمعرو   رلسفة 

و]الفئة    000ادتناق الإسمم    ر يويج الطليعي أن الكفاا رما قيلإ رهم رئتان علايقللإ يج إحماهما غ

ودملوا باروطها رإ      ةی واج وح[ رإ هم إذا قللوا بمرع ال ز   هود ی وال  ين ی و ی الأ ر  وتاملإ المس

أو   ال زية  درع  دج  ايتنعوا  وإذا  أبنائهم  وأسر  قتالهم  رإن    لملايجوز  الخا ة  باروطها  اعملوا 

ويا    291  ص  1981حكمهم يثلإ حكم الفرق الأ ر  يج الكفاال وإ هم سو  يقتلون تالطوس     

 بعمهاذف   

 

 . دعاة الحداثة   ۲.۳ 

دستوا الحيا   في دُر  العقمء    صی أسلفنا سابقا  رإن أحم يعايير هنا الاوجال المهمة ل شخ   ورما

والمنجزات الإنسا ية و ا ة الليان العالمو لحقوق الإنسانف يمثلإ حسب هنل الرؤية في أن حقوق  

اللعض    عيهاالإنسان هي المعياا الأولي والأ لي لتنظيم العمقات الاةتمادية للناح والاعو  يع ب 

في العالم اليومف لاشك أن الحميب دج حقوق الإنسان ل  الأاجحية دلى يواضيع يج قليلإ ؤقارة  

الناح ودينهم  والعنار والاعب الن  يةتمون إلي   ويا إذا كا وا اعياون في شرق العالم أو غرإ   

شبستر     ص2005تيجتهم  الإنسان199-200    لحقوق  العالمو  الليان  كان  وإذا  وعحرية    ذف 

المعتقمل وجعلإ الإنسان يمض   إلى حمود إ كاا ع وتخيير دين   وهنا اعن  أ   ليس بايكان أ  ررد  

أو حكوية إةلاا أحم دلى إقراا الإيمان بالله أو دمم تخيير دين   أو الاستعا ة بالقو  لتنفين هنا  
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هكنا ووة      يذ وف227-226  ص 2005ح يجتهم شبستر    160  ص2008  م   ی الإةلاالف تةما

عيكون إبراز أ  دقيم  وركر  بمثابة حق أولي لكلإ انسان  وإن دقمء العالم لايمكنهم في أ  زيان  

  جة یل وفي الن  251  ص2002ينع أ  شخص دج إبراز يااعتقمل في إطاا ركر  يعينف تينتظر    

لأ ها يسئولة دج     الحقة في يوااإة الآ ريج  ة ی رالمولة الإسميية لايمكنها ررض دقيموها الإسمي

تيجتهم شبستر     الحقائق  الحريات دون  ظام  ذف  أصحا  هنل  73-72  ص2005حفظ  ظام 

الرؤية يزدمون أن أو: يووا لتعااض الإسمم يع حقوق الإنسان والن  يجب أن اعالج لمالحة  

المسلمينترم  يع  المسلمين  لخير  الحقوقية  المساوات  دمم  في  هو  الحميب      2003  وا  ی التممن 

ذ وهم اعتقمون أن حقوق الإنسان يجب أن وولإ يولإ حقوق المهيج وحقوق النيوف  115-54ص

في عالحر ل رقطح يادما في    رالمسلمين  يرههلاء لايرون القادم  الأ لية للتعايلإ يع غ  جةی وإالن 

احترام حق  -يوااد يومود  بناء دلى أساح  وأ    ليس صحيوا  المسلمين  أن ةهاد غير  يرون  رهم 

 وغيرها يج بنود حقوق الإنسان رإ   لايجوز للمسلمين ةهاد الكفااف  م  یوحرية العق ا  ی الح

 

 تعامل النبي صلى الله عليه وآله مع اغيار المجتمع الإيماني في المدينه . ۴

اؤية الا تياا  هةلإ اللوب ري  إلى القسم التاليف لكننا    ان ی إن التوكيم في الاوجاهين المنكوايج وإ 

المنوا     نةیحكوية الني  الأررم  لى ع دلي  وآل  في المم   خی هنا سو   كتفو بالإشاا  رقط إلى واا 

النلويةف    ر يحسب السح ى نعلم أن الرؤ  ال   استعرضناها  إلى أ  حم يمكج إؤلاوها أو وفنيمها  

قللإ   الممينة  في  الإيما ية  الهوية  تاكيلإ  حو:  يقميات  أن  نرر  أييا  الطليعي  يج  هنا  ويلمو 

 المسلمينف  ري استعراض  ماذج يج تعايلإ الني  الأررم  لى ع دلي  وآل  يع غ

 

 . تبلور هوية المجتمع الإيماني ۱/ ۴

في العار النلو   يجب دلينا بماية    ن  ی والثقارة الإسميية في المم   ةی ريفية وللوا الهو   ح ی ووض   ولأةلإ 

أن نعلم ياهي الثقارة وريفية وللواهاف ولأةلإ هنا الخرض يجب أن نعلم أولا المعانو والاوا العلمية  

وأحكاي   يةلغي في    ولي رلعم الاوواد يع الأرراد  يج دون إ كاا يوطنهم الأ   قو  ی ال   لها وةود حق

دليلإ الوحم  ال   ي سم الفرد  المرحلة التالية والموقع الثانو أ  في يجا: النهج والفكر وياي لع  يج  

  ج  ی الم ف لكج هنا لاااكلإ  هاية المطا  تشر ب  بعمل  وإاادو   في يجا: العملإ والسلوك الإنسانو

ذفوفي المرحلة التالية وم لإ هنل المعانو دبر الأرراد إلى ساحة حيا  الناح الماتررة   77  ص2014

ذف وفي هنا المقام وخرج المعانو هنا  7  ص2017ذهان الماتررة والعاية تررم الله    الأ رت للوا هوية  
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دلى   رتهيمج  الاةتماعيح  والسلوك  الحيا   ووم لإ  لب  الفرد    والسلوك  النهج  زاوية  يج 

والعادات الثقارة     الادتقادات  يرحلة  هي  المرحلة   وهنل  الاةتماديةف  والفادليات  والمهسسات 

الماتررة   والسلوريات  العمويو  الفهم  ساحة  إلى  النازلة  المعنى  الحقيقة  وا   في  هي  رالثقارة 

ذفويما لاشك ري  رإن لكلإ يجتمع ودالم اةتماعي  33  ص2012  ا  ی والفادليات الاةتمادية تبااسا  

رإن بناء دالم ةميم  بواةة إلى    جةی حم ف وفي الن   ىؤقارت  الخا ة  وكلإ ؤقارة وةتج يجتمعا دل 

ة   بسط المعررة والوعي والإااد  ال ميم  وقم لااسمح العالم الموةود طلعا   ببسط فوفي هنل الحال 

العالم   تخيير  ويع  اةتماديةف  و رادات  وناقيات  باوا   المعانو  ويبرز  راع  التناقيات  وبرز 

ي  الزاياو    الحالي و لن  العالم الاةتماعي    تكون الاةتماعي  دالم اةتماعي ةميم يخاير وغريب دج 

الفعال واؤيراوها دلى  وترك  بمواها  الإلزايات   إلزايات أ ر ف وهنل  وظهر  لنلك    ات ی الماض    وولعا 

تبااسا   لأديائها  يعانو  45  ص  2009  ا  ی الاةتمادية  بمجمودة  الإسميو  العالم  تاكلإ  لقم  ذف 

الوحي الإله    في    دلى أ زلن يج سماء  وآل   وا طلقن يج هناك  الخاوم  لى ع دلي   الني   قلب 

لعمالة والقسط  يسير  التاايخف رمفاهيم ع والتوحيم والتقو  والوحي والعقلإ والعلم والحقيقة وا

شكلن   ال    المعانو  وهنل  المعنو ف  النظام  هنا  في  يوواية  يفاهيم  هي  والنفاق  والكفر  والإيمان 

ويتر  يةس مة  ال اهلي    ابطة يجمودة  اج تمع  زيج  يج  يوةود   كا ن  ال    المفاهيم  بعض  يع 

آ ناك  أبرزت يواةهة و رادا يكاورا لم يةت  إلا بون  المفاهيم ال اهلية والقياء دليها  وهنا  

والرإا   والظلم  والأ نام  الارك  قليلإ  يج  ال اهليةف  المفاهيم  ولك  يج  بعض  إلى  الإشاا   يج  لابم 

والريوز والأ ظمة ال   تاكلن حولها  يج قليلإ المفاهيم والظواهر ال      وادم  ورنلك الأرعا: والق

ا بر  الإسمم لمكاروتهاف رالتعاب للقليلة والعاير  والعهود والأحم  والاهوات والخيب هي يج  

  ي المعانو والمفاهيم ال   يجب بماية قطع ااولاطها ودمقتها يع غيرها يج المعانو والمفاهيم المررزية ف

م الارك  ؤم واتو دلى أدتابها يفاهيم العالم الإسميو اجحواية  باوا   لة الرحم والإدا ة  دال 

الله     تررم  والاهاد   وال هاد  والش ادة  والعفة  التقو   القرآن  12  ص2017دلى  غير  ذفرقم 

و  إلى دمقات  للقليلة  ال   كا ن قم تاكلن دلى يووا العابية    قومالكريم  العمقات والوشائج 

دلى أساح العقيم  والإيمان بالله وأقام العمقات الم يوية حو: يووا المعانو الإلهية وةعلها في  

  ة ی ای القر   ةی والوؤة  هودية ی ال   ة ی الإسميو في يقابلإ الثنو   م ی  مية هنل المعانو المقمسةف ركان للتوح

ؤقارة ةم  حيی المس  بی والتثل في ظهوا  المهين   ةی وهو   م ی سبلا  الني  الأررم    اولاع  ني يختلفة درعن 

 لى ع دلي  وآل  لمواةهة الثقارات اجختلفةف ويج ةهة أ ر  و عم قيام هنا اج تمع حو: يووا  

الم  لإ یوتاك  مانی الإ  المم  ةی ةیالحكوية  في   نةیفي  كا ن  أ ها  ويع  أ ر   يجمودة  المنوا    ض ن 

الأير لم وتوم    قةی لكنها في حق  م یالظاهر  وانف  فسها دلى أ ها ناات في دا لإ الثقارة ال م
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المعانو الأ   ولك  ال ز لةی يع  ونايو    ر  یف رنلك كا ن  ااج شل   في  ور   أييا حكويات  الح از  في 

الثقارة الإسميية واج تمع الإسميو  طرا دلى قمااوهاف وريم دج كلإ ذلك  رإ   كا ن هنالك  

ف ركا ن  می اج تمع ال م   ةی ياهوحاية ووملإ ؤقارات يومود  ووثير أ طااا دلى  قلائلإ بموية شل   

دق  إداا   وآل   دلي   الأررم  لى ع  ولك    قة  ی ودم  قةی للني   يج  يع كلإ يجمودة  يتفاووا  وتعايم 

يج   يناسلها  بما  يجمودة  كلإ  يع  يتعايلإ  ركان  يعها  التعايلإ  أير  يايقتيي   اج مودات حسب 

لنعلم هلإ إن يجرد كون الأرراد    رذريةف وناير ريما يلي إلى  ماذج يتفاووة يج ولك التمابي   ر يوماب 

الفتاو    وكفو لإ ماا  الأ نام  دلم   يج  هي  أو  النارا ية  أو  باليهودية  وميج  ولك  واج مودات 

 بوةو  ةهادها أو حرية ةهادهات 

  

 نماذج من تعامل النبي صلى الله عليه وآله مع منافسيه الثقافيین في المجتمع الإيماني .۲/ ۴

و عم واودل إلى يثر   أقام الني   لى ع دلي  وآل  ريها حكوية لإرما: الهوية ال مادية للمجتمع   

في إطاا كلمة التوحيم ودز  الإنسان وإاقي المعاا  الإسميية    میالإيمانو دلى أساح المعانو والمفاه

ذح ورنلك يج  332  ص2019  اهلوش ی الخاينئ  وس   ى ال   بينها في يكة قللإ ه رو  ينهاتالحسين

 م: الاستفاد  يج الأسس والقوادم الإنسا ية والأصحا  النيج قام بتربيتهم في يكة المكرية دلى  

ذف وقم أ جز دم   طوات يهمة لهنا  130  ص2012الخاينئ      ى يم  ؤمؤة دار دايا  تالحسين

إ  هي  الأولى   الخطو   ب   جاد ی العملإف وكا ن  المم  ن يالوحم   وإال نةی ةميع سكان  أن سكان    رغمف  يج 

الممينة كا وا قم أسلم غالليتهم  لكج اللعض ينهم بقو ياركا وكان هنالك دمد رلير يج اليهود  

ريها أييا وهم يقيمون في أطرا  الممينة وكا ن يستويات حياوهم أارع يج سائر السكان ؤقاريا  

ل   بتوحيمهم يج  م:    راءف وقم قام الني  الأررم  لى ع دلي  وآل  في أو: إة ای اس ی واقتااديا وس

ةماعي  لأةلإ إيجاد الاستقراا في اج تمع الإسميو في الممينةفوومثلإ الاةراء الثانو أييا في    ثاق ی ي

والنيج  الوا    ني ب   جادالا و ی ا المسلمين  العليم  ةا ب  والكلااإلى  الاشرا   يكون  ح ى  المسلمين 

الموانع ال   ووو: دون الوحم  الاةتمادية    كلإ حريتهم ولايكون وفاوت بينهمف وإهنا العملإ ومن إزالة  

لا  يهمت  تالحسين  جاد ی وال    القمو   وس   ى يجتمع  الحسين335  ص2019  اهپوش  ی الخاينئ     ى ح 

 ذف وكا ن للني  بعمها يواةهات يع الثقارات الأ ر  يج قليلإي 136  ص2012الخاينئ    
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 نة ی.  الثقافات المحدودة في أطراف المد۱/ ۲/ ۴

رراسخ    دار   بين  يا  ولعم  يناطق  في  وقيم  الممينة  أطرا   في  وحاية  شل   قلائلإ  ووةم  وكا ن 

وداريج ررسخا دج الممينة وكا ن حيا  ولك القلائلإ كلها دلاا  دج غزوات وغااات وسفك دياء  

  أ  و هب لايوا:ف ودنميا كان الني  الأررم  لى ع دلي  وآل  يجم دميات يج الامح والهماية في  

يج ولك القلائلإ كان يبرم يع  ووالفا  لكن  ياكان يمدوها للإسمم في اللمايةف وكان الكثير ينهم  

أيياح لكن  كان يتوالف يعهم لمنعهم يج التعرض للممينةف ويج الطليعي أن الني     نيرفااا ويارر

القلائلإ ال      ولكالأررم  لى ع دلي  وآل  كان يار رثيرا دلى ومسك  بالعهود والتوالفات  لكج  

   ی كا ن شرير  ولايمكج الوؤوق بها  ركان الني  ينهب إليهم بنفس  لمعال ة أوضادهم  تبواراضل

ذ لهنا السبب  ةهز  لى ع  6 ص2001  ان ی حيجاهم46  ص  2018زادل     ن يح حس72  ص2018

 كا ن وتمرد أحيا اف   دلي  وآل  في الأشهر الأولى لواودل إلى الممينة سرايا لمواةهة بعض القلائلإ ال 

 

 .  أهل الكتاب  ۱/ ۱/ ۲/ ۴

المس  ورما هم  الكتا   أهلإ  يج  المقاود  رإن  سابقا  هم    هود ی وال   ون ی و ی أسلفنا  والنيج  واج وح 

الار  بوسب  والقلو:    عة  ی  جس  ال زية  درع  بعم  المسلمين  بين  السلم   التعااش  يمكنهم  لكج 

باروط الحارم الإسميوف وقم واة  اسو: ع  لى ع دلي  وآل  يجمودتين يج أهلإ الكتا  وهم  

 فهودی وال  ا  الناا

 

   هودیال .۱/ ۱/ ۱/ ۲/ ۴

ورسر    وتعود  بما  غزو   بعم  يا  إلى  يعهم   الأو:  التوالف  بعم  اليهود  يع  للني   الأولى  المواةهة 

بن    قللإ  يج  قر نقاعیقالتوالف  رفاا  دلى  المسلمين  ا تااا  رلعم  بن     شیف  لم   الحسم  اشتعلإ 

  دةيا درعهم لكسر التوالف الن  أبريول يج قللإ  رااسلإ الني   لى ع دلي  وآل   يجمو   نقاعیق

وومن   المسلمين   دلى  التآير  يج  للمزيم  لهم  الفر ة  وورير  وينع  أيرهم  استفولإ  أن  قللإ  إليهم 

الممينة   يج  بطردهم  الني   وارتفى  قينقاع   بن   يهود  اس سلم  وإنلك  قمدهمف  في  يوا روهم 

النيج   ري ذفبعم ذلك قام بعض اؤساء بن  النظ38  ص2006 ن   یوإبعادهم إلى ينطقة الاام توريا 

قر   طرإوا اض بتوريض  قايوا  قينقاع   بن   دلى  ةر   يا  أشیإؤر  الني   رااسلإ  يجمودات    يایف 

الحقيق   أ و  ابج  و  الأشرا   رعب  لقتلإ  للتطوع  استعمادهم  الا ااا  يج  ةمع  وأدلج  لمعاقلتهم 

أحُم    في غزو   بعم  جاو   الني   لى ع دلي  وآل   اغتيا:  إلى  أييا  النظير  بنو  وقتلوهماف وسعى 

وا كافن يهايروهمف رهرإوا إلى قمدهم وا تفوا ريها  راير الني  أييا بموا روهم    رالوالكنهم  
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النيج كا وا اللاقين يج    ظةی قر وفي النهاية سمح لهم بالخروج يج الممينة يثلإ بن  قينقاعف أؤاا بنو  

الخنمقف    ةوأؤااوا ياركو يكة لحر  المسلمين يورريج بنلك الأاضية للمء يعرر  نة ی اليهود في المم 

وقم وضع الني  الأررم  لى ع دلي  وآل   طة ذرية   م: حااا الممينة يج قللإ الأحزا   أدت  

  ظ  یقر   ورك الحااا دج الممينة  بعمها ةهز الني  ةياا إلى بن     هودی وال  ني إلى التفريق بين المارر

سعم  وقرا قتلإ    بتوكيم و عم إقنادهم بتوكيم سعم بج يعاذ في القيية وإناء دلى قلو: اليهود  

ال لمواةهة  التالية  والمرحلة  والأطفا:ف  الةساء  وأسر  اةالهم  للةميع  بعم  لح    هود  ی ني   ةرت 

في واد   نةیح ى يتضح ياير المهاةريج يج يهود المم  ةی ب یالحم القر  و يبر وويماء  النيج أقايوا 

ورمكف عوهنل المناطق هي يمن حمودية وقع بين الح از وأااض   الرومف وكان اليهود في ولك الممن  

يقويون بتوريض الأدرا  دلى المسلمينف ولهنا السبب ةهز الني   لى ع دلي  وآل  ةياا جحااإة  

راس ورتوها  إلى  يبر  بعمها  وووة   أوايرلف  وون  وأ يعهم  الممن  الأدرا   سكان  اليهود   سلم 

يع ههلاء اليهود  وأبقاهم في    سايح الأ ر  أييا يج دون قتا:ف وقم أبم   لوات ع دلي  وآل  ال 

في يوا يلهم   بلالالالالاعالمقاسمةليعهم  الحم يج قو   أااضيهم وارتفى  يهم  يج ذلك  الزااديةفو كان 

اليهود ورسر شورتهم ح ى يايج ال يش الإسميو الن  قام الني  الأررم إاسال  إلى الاام لقتا:  

 ذف41  ص2006 ن  ی الروم شر وآير ههلاء اليهودف توريا 

 

   ون یحی.  المس۲/ ۱/ ۱/ ۲/ ۴

الح از  هي يواةهت   ااا   جران     یوی يواةهات الني  الأررم  لى ع دلي  وآل  يع يس إحم 

ال ز  بمرع  وتعهموا  الملاهلة  دج  بتخليهم  ا تهن  الحملة   ی وال    ةرت  م:  الأ ر    والحادؤة  ف 

الثا ية للمسلمين إلى يهوة لم تقام يج حملة يهوة الأولى وال   قام  م: دودو  يج يهوة  بإيجاد  

ودقم اوفاقيات حمودية يع الممن المسيوية  وال   سمح  ملها للمسيويين    ين  ی الخو  في الروي

توريا   للمسلمين  ال زية  بمرع  المسيويون  التزم  المقابلإ   وفي  دينهم  تعاليم  ورق    ن  ی بالعلاد  

 ذف 42م  ص2006

 

 المشركون  . ۲/ ۱/ ۲/ ۴ 

ال ز   رما شل   في  الخاللة  للثقارة  المررز   المفهوم  رإن  سابقا   ظهوا    ر ی قيلإ  قللإ  الح از  في 

يهمة   الثقارة يكا ة  هنل  في  أييا  القللي  للتعاب  والاركفوكان  الأ نام  دلاد   الإسمم كا ن 

  درع وكا ن قريش احم  أربر القلائلإ في هنل المناطقفرقمولمالني  الأررم ت لى ع دلي  وآل ذ وور 
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أييا في هنل القليلة  وكا ن ل  يكا ة اريعة ريهاف و عم المواةهة ال   حالن بين ؤقارة التوحيم  

النلو  سعى   الممنو  اج تمع  وتاكيلإ  الممينة  إلى  الأررم  الني   وه ر   ال اهلية  ؤقارة  وإين 

يكج  لم  السعي طلعا  وومييرهاف وهنا  التوحيم  ؤقارة  للقياء دلى  عقريشل    ياركوالح ازإزداية 

والعنا    الاذ   اشكا:  كلإ  الحاق  دج  ذلك  قللإ  يتوا وا  لم  يكة  في  الماررين  ان  ذلك   ةميما 

بقين في يكة  و فنوا ادتماءاوهم   ال    بالمسلمينف و عم ه روهم  اداوا وسائلإ ديش المهاةريج 

رلإ  الاقتاادية أييافوفي الادوام الأولى لله ر  س لإ التاايخ وقوع يواةهات بين المسلمين وإين قوا

المسلمون بوررة قارلة   بماف رلعم أن در   لوقوع غزو   التجااية وال   يهمت الأاضية  الماررين 

ولك   المسلمون  وو  وورك  ال هاد  آية  حينها  في  و زلن  الممينة   أطرا   يج  التجااية  أبوسفيان 

در الماركون دنميا سمعوا بنلك واستعموا للحر  يع المس
ُ
ف لكج  لمينالقارلة في ينطقة بماف وقم ذ

أبوسفيان أ بر قريش با   قاد القارلة  وو الساحلإ وأ    جا يج ه وم المسلمين وددا قريش إلى  

العود  إلى يكة  لكج زدماء قريش وأ ااا أ و سفيان سعوا إلى حر  الني  الأررم  لى ع دلي   

م  والعمد  ادتبرت  وآل ف ويع ا تااا المسلمين في غزو  بما اغم أ هم كا وا أقلإ يج الماررين في الع

لنا يج  م:   الاركف وولمو  ؤقارة  با تااا ؤقارة التوحيم دلى  بما أو: غزو  يهمة ا تهن  غزو  

 ی إلقاء  ظر  داية دلى الخزوات المهمة للمسلمين وال   أدقلن غزو  بما  أ ها ةرت ةميعها وقر 
ً
  لا

ةهادا   ادتبرت  أحم  غزو   لكج  المسلمين   قللإ  يج  ابتمائية  الماركون    درادياباوا   بمأها  وقم 

وقوع   أيام  يانعا  درادهم  وشكلإ  لمواةهتها  المسلمون  وام   ال    الخنمق  يعررة  كا ن  و عمها 

الحر ف وفي النهاية أييا ا تهن بفتح يكة يج دون سفك المياءف يسير  الأحماث هنل  وظهر أ    

التو  الني  الأررم  لى ع دلي  وآل  كان همر  إدمء كلمة  والفوز دلى ةميع الأديان    حيميع أن 

اللاطلة لكن  سعى قما المستطاع إلى ينع وقوع المواةهات العسكرية  ودمم ررض العقيم  الحقة  

بالقو ف وفي هنل الأؤناء وقعن أحماث أ ر  ةمير  بالاهتمام أييا وبيا ها يفيم في رهم العمقات  

يمكج الإشاا  إلى  لح الحميبية وال      قائع الثقارية الوسيطة في اج تمع النلو ف ويج ةملة ولك الو 

الواقعة  وو ولك  في  الاريفةف رقم وورك  النلوية  لله ر   السادح  العام  أوا ر  في    1500حمؤن 

يناسك   لأداء  المكرية  يكة  باوجال  وآل   دلي   الأررم  لى ع  الني   بزداية  المسلمين  يج  شخص 

كرية  وريم دج ذلك رإن هنا الإةراء دس  تالعمر    باوا  سلمية رهم لم يوملوا يعهم وجهيزا

كان يهم  إلى استعاد  ؤقارة الحج التوحيمية والإبراهيمية يج أيم  الماررين وإ محها وونقيتها   

ركا ن شكم يج أشكا: استعراض قو  المسلمين وةعلإ الماررين في حالة ا فعا:ف وقم أدّ  هنا  

المسلم يوفظ  باوفاق  لح  إةلااهم  إلى  دار     ين الإةراء  لمم   الماررين  قللإ  يج  ادتماء  أ   يج 

الح از بلإ إلى أبعم ينهاف وفي حا:    ر  ی ةز سنوات ويسمح بةار الثقارة اجحممية الأ يلة في شل   
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وم  قض الماررين لاوفاق الالح  رإن ةهاد المسلمين ضم هنل العقلة الكلير  سيجعلإ نار ؤقارة  

إن رسر الاوفاق يج قللإ ياركو قريش سيهد  إلى     الحق أييا أيرا ياروداف واوفاق الالح اعن

بكر و زادة ولهنا السبب وورك الني  الأررم بجيش يج المسلمين النيج   اروهم في الحر  بين بن 

باوجال   وورك  الحميبية   اوفاق  لح  يج  أرثر يج دام  في غيون  رلير ةما  باكلإ  ازداد دمدهم 

الماهم   هنا  أييا  قريش  اأت  ودنميا  و طقن    قللنالماررينف  الإسميية  الثقارة  بوارمية 

الح از    في  ال اهلية  للثقارة  يررز  أهم  كا ن  ال    عيكةل  ا اهرت  الن يجة  وفي  بالاهادوينف 

في   شل   ا اهرت  ياركو  يج  غيرهم  اوالإ  ذلك  و عم  المنوا ف  للممينة  الإيما ية    ر  یةز الثقارة 

اوال  المررز  هنا  هايش  دلى  يقفون  كا وا  النيج  الإسميية    واالح از   بالثقارة  أرواةا  أرواةا 

تان أبموا  
ّ
التوحيمية بعم أن  سروا  قطة ااوكازهمف ويج ةملة ولك القلائلإ كا ن هوازن وؤقيف ال

في   بلخن أسماع الأدرا  ا تاااات الإسمم  في  هاية الأيرف ودنميا  يقاوية بسيطة لكنهما أذدنتا 

أيير دوية ال نم: وإبرام الممن الحمودية     سممقريش وؤقيف وهوازن ورنلك اس  رتح يك  وإسمم

للمسل  ال زية  بمرع  الممن  ولك  الني  الأررم  لى ع دلي  وآل  والتزام  العهود يع  مين   الامالية 

وقمين ورود القلائلإ العرإية يج كلإ  و  لإدمن إسميهاف وقام الني  أييا بتعليم ههلاء الملاد ء  

ي العقيم  الإسميية وكان  الميةية ووبلين    رسلإ وأسس  الاعائر والعقيم   لتعليمهم  أحم صحابت  

ذف وأيهلإ الني  النيج لم يتخلوا دج الارك   42  ص2006  ن   ی أحكام وتاريعات الإسمم لهم توريا  

رر ة أا عة أشهر ح ى يقللوا بوارمية الإسممف راذا ا قين ولك الأشهر ولم اسلموا  رإن الني   

يج شل  ةزير  الح ازفولم يكم يةته  العام التاسع لله ر  ح ى    لارك ياير بورإهم ح ى استا لإ ا

ريها وون اسم ؤقارة    دم الإسمم ال زير  العرإية بارملها ولم اعم هناك ينارس للمجتمع المسلم

 الاركف

 

   رةیالكائنة أطراف شبه الجز  الحكومات. ۲/ ۲/ ۴ 

  ر  ی ةز  لح الحميبية  بعب الني  الأررم  لى ع دلي  وآل   اسائلإ إلى المو: في  ااج شل     بعم 

أيير   ساو    المنناإج  يثلإ  ددوو   أولئك  بعض  استجا   وقم  الإسممف  إلى  ريها  دداهم  الح از 

اللوريج لكج بعيا ينهم لم استقللإ سفراءلف واللعض ينهم يثلإ يلك الروم والمقوقس رليريار   

ددوو  باحترام بينما اد بعيهم بخيرأد   يثلإ  سرو برويز  يلك إيران الن  يزق اسالة    اريوا

الني  وشخص آ ر يثلإ شرحليلإ  أيير غسان الن  سخر يج الني  والحااث بج دمير الأزد  الن   

قتلإ سفير الني ف وقم اد المسلمون بتجهيز ةيش للرد دلى سلوك شرحليلإ  لكج  ار  الروم لا ير  
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اضطروهم    يف ال يش  ذلك  لقياد   الني   أاسلهم  النيج  المسلمين  يج  ؤمؤة  واس اهاد  عيهو ل 

لمنسحا ف لكج بعم رتح يكة طلعا  ةهز الني  ةياا قواي  أا عون ألفا وأاسلهم إلى يهو  لكج  

 الروم لم يتقميوا لقتا: المسلمين وارتفى الني  أييا بإيجاد الخو  في قلو  الروييينف

 

 

 .  المنافقون ۳/ ۲/ ۴

يجمودة أ ر  أييا  وظهر الإسمم    ب  یإلى ةا ب الني  والمهينين بالخ  ن یفي بطج اج تمع الم  وكان

الم  ازدادت أدمادهم يع اشتماد الاقتماا  النيج  المنارقون  الكفر     ن ی بلسا ها وهم  وضعف قو  

العاب في حمود  أيرل  ويةتظم  ي اكلإ  الكفر  إن  يف  ةی والحم   ةی ذلك  دنميا  و عمها    قمال اهلية  

في يواةهة حارم أن    ج یالم  ةی استقايت   الموةود دون  الإسميو  السياس    النظام  أيام  اس سلم 

  ا ی وقم اشتم دود هنا التياا بعم رتح يكة ويا وم ذلك يج حوادثف تبااسا   مان ی يةتفع بش  ء يج الإ 

ذف ويج  اائص هنل اج مودة أ ها لم وكج ينظمة وهي في الواقع لم وكج ووملإ ؤقارة  130   2010

بلإ كا ن قم أظهرت دماوات رردية غير ينظم الني  دموا ينظما  ةمادية يةس مة  لقم واة   ةف 

ةاهزا ويستعما لله وم لإلحاق اليرإات بالإسمم  يثلإ ادل دلى اليهود رهو لم يمهلهمح لكن  كان  

الأدماءتةعفرزادل    ههلاء  يثلإ    64  ص2020يتوملإ 
ه
دلماللَّ ويعتبر  أ ذف  ألم   وّ  

ُ
أ الني ح    دماءبج 

 والن  بقو دلى قيم الحيا  ح ى العام الأ ير يج دمر الني  الأررمح ولم اعايل  الني  بسوءح  
ً
وقريلا

ويقمم ل  حات  يج بين    بينما كان ال ميع اعلمون أ   ينارقح لكن  كان اعايل  يثلإ بقية المسلمين

المنارقين إلى القيام بادما:    هلاءالما:  ويوفظ ل  أين   ويراعي ةا ل ف لكج دنميا بادا ةمع يج ه

ي قيية يس م ضراا  رقم ذهب ههلاء المنارقون وأقايوا يررزا لهمح  ينظمة  ووة  الني  إليهمف ف 

أ  إ   كان في ينطقة الرومح يثلإ أ و داير  –وااولطوا بشخص  ااج دج ينطقة النظام الإسميى

الني  إليهم وقام بتميير المس م    ووة ويهموا للمجيء بجيش يج الروم لحر  الني ح هنا    -الراهب

النيج   المنارقين   يج ههلاء  يكان ج مودة  رهو  ليس يس ماف  هنا  إن  قائم  وأحرق ح  بنول  الن  

أظهروا رفرهم و رةوا يج الممينة وأدموا في يكان يا ةيااح وقم كارح الني  ههلاء وقا: لو وقميوا  

  ى ح الحسين342  ص  2019  اهلوش  ی و س  اينئ الخ  ىقريلا رسو   توة  إليهم و قاولهم تالحسين

ص  2012الخاينئ     لهنل  142   إضارتهم  يمكج  أييا  أ ر   يجمودات  ووةم  أ    وطليعي  ذف 

للمروميج المنظمين وغير المنظمين    يواةهت  
ً
اج مودات الخمسة ودااسة يواةهة الني  لهمف يثم

بهنا الا تااا ح ى  تمكج يج درض   الةوقيية اللخا  والآ ريجف ويع ذلك رإ نا  كتفو في هنل المق
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الن يجة المرةو  بالمزيم يج التفايلإف وفي  هاية هنا القسم  لين لكم المواضيع ال   وادت أدمل في  

 ةمو: لوضع  م ة ينها وون وار  القراء الأدزاءف

 

 الجدول 

 السبب  سلوك النبي)ص(  ظروف الزمان  منافسو المجتمع الإيماني في المدينه 

 بداية الهجرة  الثقافات الصغيرة في أطراف المدينة 
ضمان الأمن ومنعهم من   إبرام تحالف 

 تجهيز سرية الاعتداء 

اب 
لكت

ل ا
يون  أه

هود
 الي

 ايجاد الوحدة في المدينة  إبرام العقود  بداية الهجرة  قبائل المدينة 

قينقاع بن   التجهيز البدوي والمحاصرة والإجلاء  بعد التعرض  
الوقاية من المؤامرات والمطالبة  

 بالجلاء
 تحريض قريش لحرب المسلمين  اغتيال اثنين من رؤساء القبيلة  قينقاع بعد إجلاء بن  النضي بن 

 الجهاد الابتدائي والمحاصرة والإجلاء بعد غزوة أحد  النضي بن 
محاولة قتل النبي والمطالبة  

 بالجلاء

 قتل الرجال وأسر النساء والأطفال بعد حرب الخندق  بن قريظة
الخيانة في حرب الخندق  

 وتحكيم سعد
 تحريض العدو تجهيز الجيش وإخضاع اليهود بعد صلح الحديبية  المهاجرون 

لخيب ا  تحريض العدو قبول  المقاسمة  بعد صلح الحديبية  

يون 
سيح

الم
 

سكان المناطق 
 الحدودية 

 ثبات الحكومة  القبول بدفع الجزية  بعد واقعة مؤته الثانية 

 الموافقة على الإسلام  المباهله  نجران

 قريش مشركون
 مهاجمة قوافل التجارة  بداية الهجرة 

مصادرة أموال المسلمين في  
 مكة وإلحاق الأذى بهم

بعد هروب قافلة أبي سفيان إثر تعرض  
 المسلمين لها 

 غزوة بدر
تجهيز المشركين جيشا لحماية  

 أبي سفيان 
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 قينقاع لقريش بعدتحريض بن 
الجهاد الدفاعي من قبل المسلمين في  

 غزوة أحد
 تجهيز جيش من مشركي قريش

 تجييش المشركين  حفرالخندق ومنع وقوع الحرب  بعد تحريض بن النضي
بعد تحرك المسلمين بقيادة النبي الأكرم 

 لأداء العمرة 
 إبرام صلح الحديبية 

منع المشركين المسلمين من 
 دخول مكة

 قريش الاتفاق ك بعد انتها
تجهيز جيش من المسلمين وفتح مكة 

 دون سفك الدماء 
 انتهاك قريش الاتفاق 

القبائل الأخرى 
 من غي قريش 

 توفر ظروف الدعوة للإسلام أسلمة المشركين بعد صلح الحديبية 

 غارات علی المسلمين اشتباكات في حنين  بعد فتح مكة  قبيلة هوازن 
 تثبيت الحكومة  الحصار والعود  بعد حنين  الطائف 

الحكومات 
الموجودة في 
 أطراف الحجاز 

الحكومات  
 اطراف الحجاز 

 الدعوة إلی الإسلام  إرسال الرسائل والدعوة للإسلام  بعد صلح الحديبية 

انتقام لمقتل السفي وإعلان  تجهيز النبي جيشا واندلاع غزوة مؤته  بعد قتل سفي رسول الل  غسانيون 
 الحرب من قبل هؤلاء 

 الانتقام من معركة مؤتة الأولى تجهيز الجيش الإسلامي والعود  بعد فتح مكة  الروم 

 المنافقون
 المداراة  طيلة حكومة الرسول في المدينة  عدم التنظيم 

هم لم يعُتبوا خطرا على أساس  
 الحكومة 

منع اتخاذه مركزا للتآمر على   تخريب المسجد  بعد تأسيس مسجد ضرار تنظيمات 
 النظام الإسلامي 
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 الاتجاه المختار  ف5

بعم بيان الاوجاهين المتفاووين للمسائلإ الميةية و ا ة ال هاد في ال زء الأو: والإشاا  إلى بعض   

ووكيم   الآن  الممينة    ناو:  في  حكويت   الوسيطة  م:  الثقارية  اواالاو   في  الني   ووةهات 

ت الني  لا  التوةهات المنكوا  وإيان الرؤية اجختاا ف والن  وم تشخيا  ح ى الآن في يوضوع ووةها

يمدم أيا يج هنيج الاوجاهينف لوكا وا رفااا أو يج أهلإ الكتا  أو يج أصحا  العقائم الأ ر  لج  

وكفو الأدلة لوةو  إدمن ال هاد دل تم والااهم دلى ذلك هو التعايلإ اجختلف يع اجخاطلين يج  

سان وكان أيرا استثنائيا   هنا النوعف ويج ةهة أ ر  رلو كان ال هاد أيرا قلیوا ويخالفا لحقوق الإن 

ِ  ف دلى أية حا: يجب اوخاذ وةهة أ ری في هنا اج ا:  
َ
يا رنا نااهم حموث كلإ ولك الحرو  يج قِلل

ؤالب   اولاع  هج  يةلغي بماية  إلى الحقیقةف وفي هنا الاعيم  للتو لإ  ح ى  تمكج يج إيجاد سبيلإ 

الأ  نتاية  في  و لين  ذرر ال  قم  رنا  التممن  دنوان ددا   الأ الة هلإ هي  وون  النتائو حو:  الرأ   ير 

  الحر  أو السمم في العمقات الثقارية المتلادلة للإسممف

 

 واختلافه مع الاتجاهین السابقین   تعریف باتجاه دعاة الحضارة. ۱/ ۵

ينن العقم الأو: للقرن العاريج في إیران وللوا اوجال ةميم للقيايا الإسميية  نررل  وج باسم  

ف وأصحا  هنا الاوجال  ريم دج كونتم قم استفادوا يج وراث دلماء المیج الماضين   اوجال التممن

رهم لم يجمموا دلى ولك الآااء بلإ أ نوا يلمون آااء و ناسب يع يقتييات الزيان والمكان وحسب  

يقابلإ   أييا  ولميتم  بالاریعةذف  الالتزام  ددا   لتوةهات  ت مرا  الأ یلة  الاةتتادية  الأسس  يلانو 

رإنتم  الف ذلك   دج  وريم  بالطلع  وينافة  و اقم   رعالة  يواةهة  أييا   المعا ر  العالمو  كر 

الماض   بلإ  يتمتعون بملاداات وإبمادات أيياف وحسب هنل الرؤية  رإن المیج لا يختص بالزيان  

والمسائلإ   والفردية  الشخاية  المسائلإ  ااملإ  رالميج  والأيكنةف  الأزينة  كلإ  احتياةات  يلي   هو 

الخاينئ      تالحسينى  والآ ر   بالم یا  المتعلقة  والمسائلإ  وهنل  1997الاةتمادية  الخطاباتذف    

آيلي    ةواد   إلیي  تا ظر  العقلية  بالأدلة  إؤلاتتا  يمكج  الم   167  ص2006المسالة  رةع  فس    ح 

ذ وإالأدلة النقلية تا ظر إلیي كلين    239  ص1998ح المرةع  فس      240-242   ص  12  ج2007

ذف وفي هنل الرؤية   يمثلإ العقلإ ةزء يج ياادا المیج وهنا لا اعن  أن  59 –  61  ص 1  ج 1991

م ب  العقلإ  العقلإ يقف يقابلإ المیج بلإ العقلإ والنقلإ رمهما يج ياادا الميج الأ یلة ويا يوك

هو يج المیج أيياف رماما العقلإ  ياما يستقلإ وكلإ قراا سواء في الحقوق الناوية للإنسان أو  

في  اوص دمران اللمد وونظيم السياسات الما لية والخااةية  إذا كان قم اوخن بموةب العقلإ  
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رإ   يج الميج أييا  وهنا يجب أييا الا  لال إلى أن الماما الأ لي للميج    السليم و عيما دج الهوی 

ذ والعقلإ والنقلإ  40ليس هو أرثر يج ذلك وإنتا إااد  ع   عإن الحكم ألا للهلتسوا  يوسف  آية  

النلوية أييا   للالالاعإااد  علف وظاهر القرآن  راف دج إاادل الحق والأحاديب  ولعا  حكاية وراف 

وهو راف دج إااد  النات    - وهو يوهلة ع للإنسان–للقرآن راف دج إااد  الحق والعقلإ أييا  

آيلي  تةواد   أييا  لله  اؤية  379  -380  ص2000القمسية  لميتم  التوة    هنا  أصحا   إن  ذف 

ت والمهم  الأهم  أولويات  يومدون  رهم  وأولوياتتم  الميةية  للمعاا   وشايلة  السلوانو   ةمادية 

وفي هنا التوة   لايةلغي للإنسان   ذ ويستفيمون ينتا في آاائتم في المسائلإ المیةيةف202  ص2006

أن اعلم أ  ش  ء غير الخالق الن  ينو  الحيا ف وإن المراد يج الحرية هو أن لا يكون الإنسان يطلق  

العنان في القيام با  ش  ءف رالحرية في حيا  البار لايةلغي أن ااوبتا الفساد والتوللإ يج القيود  

آيلي    أن  189  -191  ص1996تةواد   الحرية    بح ة  أحم  بإيكان  ليس  رإ    لنلك  و  یجة  ذف 

بالقو    يفرض  أن  شخص  لأ   لايجوز  رإ    أ ر   ةهة  ويج  ال هاد  يثلإ  الإله   الحكم  يخطوء 

من  ياهیة ال هاد  دلى غيرلف بعلاا  أ ر  رإ   بالنظر إلى هنل الأسس  ير  يفكروا التم دقیمو   

ذ رهم اعتقمون أن ال هاد هو شكلإ يج أشكا: القتا: والحر   212  ص  1993بانتا المراع تبمغي   

  .ذ40لا39   ف ت   ص بمثابة دموان لايجيزل الإسمم با  شكلإ يج الأشكا: تيطهر  

 

 الرأي النهايي  . ۲/ 5

اؤية ةمادية   ر تا  ووةم  الحقیقة  وفي  الحيااية   الرؤي   اجختاا   هي  الرؤية  بان  قيلإ سابقا  رما 

ال   ادتبرت قليلة الأهمية وأ     وشايلة لمعاا  الإسمم وأنتا يج الموضودات المهمة ويج المسائلإ 

التمم ية تعن  أ  حكم يج الأ  حكام الإلهية  يُفيَلإ دل تا أحكام أهمف رنلك رإن الرؤية النظايية 

إطاا   في  اؤيتتا  يةلغي  الأيوا  هنل  وكلإ  المةاودف  الكما:  الإنسان  لللوغ  التمهيم  في  يالحة  ووملإ 

المعاا  الإسميية وإن كلإ يسالة وجم يا يناسبتا يج وزنتاف وووضیح هنا الكمم هو أن كلإ يايوةم  

العللإ الفادلية صحيح    في درض الش  ء  يجب أن يةته  إلى ذاو  وهنا القا ون رما قيلإ في سلسلة

اعن  أن الفادلإ بالعرض يجب أن يكون رادم بالنات الن  يةته  بالنات إلى ع  والخايات بالعرض  

ذف والن یجة أ   في  6و    5  ص1996أييا يجب أن ورةع إلى الخاية بالنات وهو ع تةواد  آيلي   

   رتتضح نسبت  يع غایة المیجفالرؤية التنظيمية يجب أن يكون ااولاط أ  حكم بمالحت  وغایت 

لكو   الأ بياء  ل   العقلإ وأاسلإ  والعالم وينو   الاعيم سو   قو: إن ع  لق الإنسان  وفي هنا 

الإله    اللقاء  لللوغ  الإنسان ويسادمو   لتكايلإ  الوسائلإ  يج  الاؤنان   الكما:ف وهنان  إلى  يو ل  

المرولة  ل  أبعاد ونرر في اج ملإ بلالالالاعالحيا     و يل  يقام العلوديةف إن بلوغ اج تمع الإنسانو إلى هنل
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الطيلةلف والحيا  الطيلة   وع يج الحيا  ال   يجم الإنسان ر تا حيا  طليعية ويتناسلة يع شا    

ريم دج الحيا  النلاوية والحيوا ية  وياكلإ البار أييا في ظلإ ولاية الأولیاء الإلهيين  يجتمعا  

اد  ع  إسمييا يطو   مل  يسير السعاد ف وفي يثلإ هنل الظرو  رقط يتمكج الإنسان يج دل 

الرسلإ   واةلات  أحم  أن  ةيما  المقميات   فهم  وبتنل  أوايرلف  وإطادة  وكايلة  صحيوة  باوا  

الناح وإداا  شهون حكوية   الإلهيين  هي دلاا  دج وورير يقميات الحيا  الطيلة واستمم ولاية 

   يجب دلى كلإ  العم: العالميةف وهنا اعن  الواةلات السياسية لاولياء الإلهيين ودلاد ع كارة وإ

شخص با  نسلة وأ  يستو  يمكج أن اسعى في سبيلإ إقاية القسطف وهنا هو  فس الكمم الكلير  

ع المطلقة وإنتا أحم أحكام الإسمم الأولية وهي وتقمم  القائلإ بان عالحكوية شعلة يج ولاية اسو:  

فففل تالخمین      .ذ170  ص20  ج1991دلى ةميع الأحكام الفردية  ح ى الام  والاوم والحج 

ا يج الأواير المیةية   سس وةنوا الأحكام المیةية أييا إن أيًّ
ُ
يج ةهة أ ر  يجب القو: في يجا: أ

إل تا في راف أحكايهاف دلى سبيلإ   ين ل   ال   يجب دلى اج تتم أن  لها ةنوا في الأسس والأ و: 

فی السبیلإذ وأ لإ المدو  إلى  المثا: في يسالة ال هاد  ووةم أ و: يثلإ أ لإ  فو سلطة الكفاا ت  

الإسمم وأ لإ والیف القلو  وأ لإ الإحسان والعملإ الاالح  والعمالة والإ اا  وأ لإ الوراء  

ب  بعمذ وغيرهاففف ال   يجب الا  لال لهاف رلو لم اعملإ بتا شخص    52  ص2008بالعقود تشریع ى   

 في المكان المناسب  لايمكن  تشخیص ال هاد في أ  يوقع وظر  وكون غير واةلة أو ح ى يوريةف

ولو ألقينا  ظر  واایخیة دلى إيمان الني  الأررم  لى ع دلي  وآل  بقما  أدلة الإسمم ودلم  في  

ف 
ً
يواةهة الظرو  العادية  رإن دملإ أ  شخص بتنا المنطق يكون قم ا تاا طريق السعاد  حقا

ا المعاا   ووبيين  ددوتتم  في  يتمثلإ  الأةا ب  يواةهة  في  الأو:  الأ لإ  رإن  السبب   لإسميية  ولهنا 

في ضملة   المادية  وتلخص ياالحهم  الكفر والنيج  أن اؤساء  والواضح  اللميه   ويناقاتتمف ويج 

الناح  لج اسمووا بوقوع هنا الأيرف ولهنا السبب يلاداون إلى يعااضة ةبتة الحقف وولين لنا أن اد  

اسية وتتمئة  رعلإ الرسو: في يواةهة ذلك السلوك يتلخص في إسكات ههلاء دبر المعاهمات السي 

الفعاليات لموا لة  ومهيما  يعهم    الأةواء  والمواؤيق  العهود  الني   لايكسر  النيج  وههلاء  المدويةف 

الناح ويقتر  يج ووقيق أهمار ح لنلك  راهم ييطرون   في إاشاد  يوا لإ همر  المتمثلإ  ولكن  

لكسر دهودهم وهنا الأير  فس  يورر الأاضية  ليقوم الني  بكسر الهياكلإ ال   ووو: دون بسط  

دلى الفتنةف و  يجة هنا في يواةهة الثقارات غير الإسميیة   الحق ويوا لة ال هاد ح ى القياء  

رإن الحر  أو الالح لج يكون ل  يوضودية وأ الةف والأ يلإ  هو هماية الإنسان رقط وتاكيلإ  
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يجتمع العم: العالمو وإقاية الحيا  الطيلةف ولأةلإ ووقق هنا الأير المهم وتم الاستفاد  يج أدوات  

 .ال هاد وأحيا ا استفاد أييا يج أةواء الالح والتعااش السلم 

 

 النتائج 

لاواير   ف1 الناوية  إيمان الأرراد وإطادت   الطرق  هو  الطيلة  أريلإ  الحيا   بلوغ  يج أةلإ 

 الإلهية وأواير  ليفت  وهنا يوتاج إلى ووضيح طريق الحق لأرراد الناحف

وورير أاضية الإيمان بالأواير الإسميية ال   وورر السعاد  للناح  ولمس ويااهم  الثماا    ف2

ال   وضعها الأ بياء في ةمو:   القيمة للحيا  الطيلة ولهنا السبب  رإن أحم أهم السللإ 

الحيا    يجسم  اائص  الن   النموذجي  الإسميو  اج تمع  إيجاد  في  وتمثلإ  أدمالهم  

 .الطيل 

العقلات ال   وظهر أيام هنا السبيلإ  يجب أن وزا: بماية وإذا استمر العناد أيم ةهود    ف3

إقاية القسط والحق يجب القياء دلى ذلك العنادف وال بتة ال   وقف أيام المادين إلى  

الحيا  الطيلة  هي ةبتة أئمة الكفر ورنلك إزالة اللُنى الاةتمادية ال   تاكلن وا تظمن  

يثيرون الأذ  لأهلإ  لمنع إقاية الع  م:ف ولهنا السبب  رإن المنارقين والنيج لا إيمان لهم  

 الحق رهم لج ينوقوا طعم السعاد  ولكج يةلغي يماااتتم يا لم اعملوا باوا  ونظيماتف 

ويجب هنا أييا يمااا  ةبتة الأةا ب المنظمة إلى الحم المستطاع قللإ اوخاذ إةراء ال هاد   ف4

دل تم  وأريلإ السللإ هي في إبرام المعاهمات ال   يمكج في إطااها ومكين ةبتة الحق يج  

هي   المانعل  عإزالة  رإن  السللإ  كلإ  ونفع  إذالم  ولكج  المياءح  سفك  دون  طريقها  يوا لة 

 .السبيلإ الأ ير

تشخيص الاروط وإن حمود الممااا  يع أ  دمو ريف وكون وفي أ  الظرو  وبرم العهود    ف5

وأ  الظرو  يكون ر تا ال هاد أو الالح أو الهم ة أو التتميم والمراع وفففإلخ تلكن  ليس  

القائم وإيام المسلمين وولي الأير والمسئو:   بإذن  يكون  للحر  أو الالح أ الةذكلإ ذلك 

و يج  م: ومييزل المقيق للظرو  اجحيطة ويج  م: وضع   ااطة دج ةبتة الحقف ره 

غایة الحكوية الإسميية المناسلة لخاية  طريق وإستراويجيات اج تمع الإله  وفي سبيلإ بلوغ  

الوةود  ورنلك يج  م: المعررة والعملإ بالأ و: المااا إل تا  يتخن القراا المناسب ودلى  

 . الاعب إطادة قراااو 
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 المراجع و المصادر 

  القرآن المجيد

 مذف الكايلإ في التاایخف بيروتي داا الكتب العلمیةف1987ابج الأؤير  دلي بج يوممفت  ف1

 ف بيروتي دااالكتب العلمیةف1ابج حزم  دلي بج أحممفت فتفذفةوايع السير  النلویةف ج  ف2

ت ف3 أحممف  بج  دلمالرحمج  اةب   ووقیقي  1997ابج  اللخاا ف  اللاائ شرح صحیح  رتح  مذف 

 يومم دوض ينقوشف الممین  المنوا ي يكتلة الخرإاء الأؤریةف

مذف دیون الأؤر فی رنون المخاز  والامائلإ والسيرف  1993ابج سیمالناح  يومم بج يوممف ت  ف4

 وصحیحي إبراهیم يومم اييانف بيروتي داا القلمف

ت ف5 دمرف  بج  إسماديلإ  رثير   دلمالواحمف  1975ابج  ياطفى  ووقیقي  النلویةف  السير   مذف 

 بيروتي داا المعررة للطلادة والةار والتوزیعف 

 مذف اللمایة والنتایةف واليفي  ليلإ شحادلف بيروتي دااالفكرف 1938فففففففففففففففففففففففف ت ف6

مذف وجاا  الأيم وتعاقب الهممف ورةمةي أبو القاسم  2001ابج يسكوی   أحمم بج يوممف ت ف7

 إيايوف طهراني سروشف

ابج هاام  دلم الملك بج هاامف ت فتفذف السير  النلویةف ووقیق ووصحیحي إبراهيم أبياا     ف8

 .ياطفى سقا ودلم الحفيظ شلليف بيروتي داا المعررة

مذف ا الن  لح دا سيرۀ سیاسیلا اةتماعی ايام دلی تعذف رالية الفكر  2024إيمانو  دليف ت  ف9

 .30–1  شهر ررواديج   ص 39  العمد 11السیاس   في الإسمم  الموا  

ت  ف10 دليف  يومم  الحقوق  2005برز ونو   الالحت  أ الة  أو  الحر   أ الة  الإسمم   مذف 

 .158–73   ص 33المولية  الخريف والاتاء  اقم 

مذف الرحلة المماسیة والمماسة السیاا  في  هج الهمیف بيروتي  1993يوممةوادف ت  اللمغي  ف11

 دااالمروض ىف

ت ف12 قلعجيف  أيين  المعطو  دلم  بمساهمة  حسينح  بج  أحمم  النلو   1985الل تقو   دلائلإ  مذف 

 .ف بيروتي داا الكتب العلميّة7ويعررة أحوا:  احب الاریعةف ج 

 ف 23ف عأسلودية النارن  تپنجرلذل  العمد )م2009(بااسا يا  حميمف  ف13

 مذف حمیب پيما   ف قمي يةاواات المعاا   الطلعة الاولىف  2010ففففففففففففف ت ف14

 مذف العوالم الاةتماديةف قمي رتا  ررداف2012ففففففففففففف ت ف15
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ت ف16 السالمف  دلم  تج  2006وريا ين    الإسميو  التاایخ  أحماث  التاایخیةي  دائر المعاا   مذف 

ه ریذف ورةمة ةمع يج اللاحثين  بإشرا  السيم دلي اضا    250 يج اللماية ح ى دام1

 واسعیف قميأبواث العلوم والثقارة الاسميية  الطلعة الاولىف 

ت ف17 يروض ى  دليح حسين  راضلإ  سيم  أربر    زادل  الالح  2013وقو  أو  الحر   أ الة  مذف 

   1حسب اؤية المیج وواريم آیات القرآنف أبواث السياسة الإسميية  رالإ الرإيع  العمد

 ف 163–138 ص 

مذف راف ةنوا النفاق بادتلاال أهم تتمیم  2020ةعفرزادل  دليح سيم يومم شفيعيفت ف18

للثوا  الإسميیة وسللإ يواةهت  حسب اؤية الآیات والروایات وإالتاريم دلى ركر سماحة  

  العالیذف أبواث التاایخ والسياسة ووسيلة الإدمم  اإيع  اقم  
ّ
قائم الثوا  الإسميية تيمّ ظل

  ف72–51   ص 9

ت ف19 س ادف  هرينوت2008ةمايم    واؤير  يج  م:    1مذف  إیران  في  السياس    الفكر  دلى 

دااسة اسالة الماةستير  الأستاذ المار ي دلي اضا  مااف كلية الحقوق والفكر السياس  ف  

 أطروحة العلوم السياسیة  ةايعة طهرانف  

 مذف رلسفة حقوق الإنسانف قمي يةاواات إسراءف  1996ةواد  آيلي  دلمعف ت ف20

 مذف الاریعة في يرآ  المعررةف قمي يةاواات إسراءف1998فففففففففففففففففففف ت ف21

 مذف ولایة الفقي   ولایة الفقاهة والعمالةف قمي يةاواات إسراءف  2000ففففففففففففففففففففف ت ف22

 مذف نسلة المیج والم ياف قمي يةاواات إسراءف 2006فففففففففففففففففففففت ف23

 مذف الفطر  في القرآنف قمي يةاواات إسراءف 2007ففففففففففففففففففففف ت ف24

ت ف25 دليف  بعمر2018حسينزادل   رتا عإنسان  وووقيق  وبيين  دلمیة    250مذف  اسالة  سنةلف 

   الأستاذ المار ي ح ة الاسمم سليمانوف قميالحوز  العلميةف 3للاف 

مذف  طابات  م: لقائ  العلماء والمدا  دلى أدتا   1997الحسينى الخاينئ   سيمدليف ت ف26

   لله ر  الامسيةف 01376/2/13اجحرم الحرام 

   لله ر  الامسيةف 2/1380/ 28مذف  طلة  م  ال معة  2001فففففففففففففففففففففففففف ت ف27

مذف داوح الني  الادظمت لى ع دلي  وآل  وسلمذي يختااات يج  2012ففففففففففففففففففففففففففف ت ف28

  العالیذحو: سير  و عثة النيى  
ّ
 طب سماحة آیة ع العظمى السيمدلی الخاينئ  تيمّ ظل

 الاررم ت لی ع دلي  وآل ذف طهراني ا  اااات ا قم  اسميیتالثوا  الاسمييةذ 

ت ف29 اييرف  پواراضلی   ح  الثوا   2018فففففففففففففففففففففففففف  ا  اااات  طهراني  العموف  تشخيص  مذف 

 الاسمييةف 
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ت ف30 اييرف  سياهپوش   ح  العظمى  2019فففففففففففففففففففففففففف  ع  آیة  اؤية  حسب  السياسة  مذف 

 الخاينئ تيمظل  العالیذف طهراني ا  اااات الثوا  الاسمييةف  

بج إبراهيمف ت ف31 مذفالسير  الحلليةي إنسان العيون في سير  الأيين المايونف  2006الحلي  دلي 

 ووقيقي دلمع يومم  ليليف بيروتي دااالكتب العلميةف

ت ف32 يذ 
ّ
الحل تالعمية  یوسف   بج  حسج  ي  

ّ
الأولىف  1995الحل الطلعة  الفقهاءف  ونرر   مذف 

 قمييهسسة آ: اللينف 

ت ف33 عف  اوح  الإسميو   1991الخمين    والإاشاد  الثقارة  وزاا   طهراني  النواف  صحيفة  مذف 

 يهسسة الطلع والةار  يهسسة الوؤائق الثقارية للثوا  الإسميیةف  

 وان ديير  غياث المیج بج همام المیجف ت فتفذف واایخ حليب السير في أ لاا أرراد البارف   ف34

 وصحيحي يومم دبير سياقيح يقميةي ةم: المیج همایوف طهراني  يامف 

دلي ف35 تدهقان   بايرف  يعتمم    الثقارية  2013اضاح  العمقات  حو:  المین   النموذج  مذف 

   اإيعف60الوسيطةف رالية ااهبرد استراویجي  سا: بيسن وشام  اقم

دیااإكر   حسين بج يوممف ت فتفذف واایخ الخميس في أحوا: أ فس النفيسف بيروتي داا   ف36

  اداف 

ت ف37 ومير ف  السمم  دلم  ودمر  أحممح  بج  يومم  ووريات  1988ذهي    الإسمم  واایخ  مذف 

 المااهير والعالمف بيروتي دااالكتا  العر وف  

ت ف38 أربرف  دلي  بتاایخ  2002اشاد   الخطا   ونقيح  يررز  1381/  2/7مذف  الامسية   لله ر  

 ال هاد والاةتتاد  المماسة الفييية  بووث المیج المعا ر ف  

 مذف المخاز  النلویةف دياقي داا الفكرف1980الزهر   يومم بج يسلمف ت ف39

ت ف40 وقوف  يومم  الإسميوي  2006السلوانو   النظام  في  لل اريعات  النظریة  الأسس  مذف 

 ال اريعات في  ظام ال مهوایة الإسميیةف طهراني أبواث العلوم والثقارة الإسميیةف 

بازاكان وإلهة ح از ف ت ف41 مذف أساليب اللوب في دلوم السلوكف  2006سريم  زهر ح دلاح 

 طهراني نار آر ف  

ت ف42 أبوالفيلإف  يومم    العلوم  2006سلطان  يجلة  الأحادیبف  في  والالح  الحر   مذف 

 ذ  الايفف  34تيتابعة 2السياسیة  اقم

مذف  هج اللمغةف ورةمةي يومم دش  ف قمي يةاواات  2002سيماض    يومم بج حسينف ت ف43

 لاهيجيف  
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مذف العمية الطلاطلائو ويهسسة يعررة الوةود الثقافيف  2014شر  المیج  سيم حسينف ت ف44

 ف 93–66   ص 18يجلة المعررة الثقارية الاةتمادیة  اإيع  اقم 

ت ف45 عف  اوح  قمي  2008شریع     الإسميوف  اج تمع  في  المسلمين  غير  واةلات  و  حقوق  مذف 

 حميقة الكتا ف

ت ف46 یوسفف  بج  يومم  الاايو   العلادف  1993شمس  في سير   ير  والرشاد  الهمی  مذف سللإ 

 ووقيقي دلي يومم يعوض وداد: أحمم دلم الموةودف بيروتي دااالكتب العلميةف 

الثانو   ف47 ت  الاهيم  دليف  بج  المیج  المياقيةف  1990زیج  اللمعة  في شرح  البتية  الروضة  مذف 

 ووقيقي يومم رم ترف قمي يةاواات داوای ف  

 مذف السيرف واليفي يجيم  موا ف بيروتف  1975الايلانو  يوممف ت ف48

مذف يجمع الليان في وفسير القرآن تيجمع الليان لعلوم  1987الطبرس    ريلإ بج الحسجف ت ف49

 القرآنذف بيروتي داا المعررةف 

مذف واا یخ الأيم والملوكف قمي  1984الطبر   يومم بج ةریرح و خلة يج العلماء الأةمءف ت ف50

 يكتلة أاوييةف

بيروتي داا الكتا   1981طوس    يومم بج حسجف ت ف51 النتایة فی يجرد الفق  والفتاویف  مذف 

 العر وف

 مذف تتنیب الأحكامف وصحيحي دلي اربرغفاا ف طهراني نار  موقف  1997فففففففففففففففففففففففت  ف52

مذف ولاد: التعر  بمثابة  موذج  1980غمايو  سيميوممدليح إسميو ونتا  دلي أ خرف ت ف53

العمقات الثقارية الوسيطة في القرآنح ووة  وطليقوف دااسات في ؤقارة العمقات  الموا   

 ف30–7ذ  شهر رروادیج   ص 89توتابع  57  العمد 23

مذف وفسير القم ف ووقيقي طيب الموسو  ال زائر ف قمي داا  1984القم   دلي بج إبراهيمف ت ف54

 الكتبف  

ت ف55 أباذاف  الموسو    العمقات  1980كافي  تعزيز  دلى  عيم  الإسمم  تعايلإ  ي   أساليب  مذف 

النلويةذف رالية   التربوية  والسير   الكریم  للقرآن  المعررة الإنسا ية  تبمووایة  الاةتمادیة 

   8 2ذف الأدماد 16  شهر إسفنم  توتابع 183–201المااسات الثقارية الوسيطةف  ص 

لله ر   1382  شهر وير27مذف يقابلة يمو ةف يجلة آرتا   العمد  2003رمیوا  يوسجف ت ف56

 ف 106–115   ص 28  دمد 1382ح شهر شهریوا 59–54الامسية   ص 
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ت ف57 آرتا   شهرية  2005ففففففففففففف  يجلة  المین ف  والتنوير  الإنسان  مذف سها: وةوا  حقوق 

العمد رنما   واورلو   ةايعة  لطم   ؤقارية  اةتمادية   اسفنم  6أدبیة   و  بتمج  شهر     

 ف 1385  أشهر شهریوا ويهر وآبان 9ح العمد 1385  شهر  وير ويرداد 8ح العمد 1384

مذف أسس يواءية الإسمم والحماؤةي حق الناح  الإسمم وحقوق الإنسانف  2008فففففففففففففف ت ف58

 طهراني يةاواات كویرف 

مذف حق الناحي الإسمم وجميم الفكر وحقوق الإنسانح الرد المكتو  يج  2022فففففففففففففف ت ف59

لله ر  الامسيةف التنقيح الثانوف طهراني  1380قللإ آیة ع ينتظر  دلى السيم رمیوا دام  

 يةاواات الأركاا الحميثةف  

ت ف60 المیجف  اريع  إسماديلي   سيمحسينح  المیج   شر   عح  نعمن  الله    مذف 2017ررم 

الثقارية الاةتمادية    المعررة  إيرانف يجلة  في  الثوا  الإسميية  التعر  دلى حررة سينما 

 ف34–5   ص 31الايف  العمد

 مذف الكافيف بيروتي دااالمعاا  الإسمييةف1991الكلين   يوممبج یعقو ف ت ف61

  .مذف السير  الحكويية لني  الإسمم2001يجاهمیان  يجتيىح ويومم اسحاق يسعود ف ت ف62

في   القائم المعظم  تعليم الإدممف طهراني يهسسة يمثلية سماحة  يجلة المعاا  الاهريةي 

 ال ايعات  يعاو ية شهون الأساون ف  

 مذف هرينوطية ي الكتا  والسنةف طهراني يةاواات طرح  وف1996يجتتم شبستر   يوممف ت ف63

 مذف  قم القراء  الرسمیة للمیجف طهراني يةاواات طرح  وف  2005ففففففففففففففففففففف ت ف64

ت ف65 راطمةف  بوا   زینلي  اسماديلإح  والالح  2016اج لس    يومم  الحر   يفهوم  مذف يعررة 

الإسمم اؤية  الالح   ص    :حسب  لأبواث  المولي  المهومر  يقالات  –  1008يجمودة 

 ف  1024

ت ف66 يوممباقرف  بيروتي 1984اج لس     الأطهااف  الأئمة  أ لاا  داا  ال ايعة  الأ واا  بواا  مذف 

 يهسسة الوراءف

ت ف67 اضاف  غميو   يهم ح  يومم  شرإيانو   الثقارية  2014يستوفی  العمقات  أسس  مذف 

ال تود   يواةهة  في  تصذ  الني   وسير   القرآن  آیات  دااسة  الإسممح  اؤية  الوسيطة حسب 

–189   ص 58والمسيويين والزاادش يينف المااسات الثقارية الوسيطة  الرإيع  العمد 

 ف 210

 المطهر  يروض ىفت فتفذف ةهادف طهراني  مااف  ف68
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ت ف69 يوممف  بج  يومم  قمي  1952المفيم   اللار ف  حر   في  العتر   لسيم  والنار   ال ملإ  مذف 

 يهسسة باغ رتا  تيررز الطلادة والةار يكتب الادمم الإسميی حوز  قم العلميةذف  

ت ف70 زيانو  1993ففففففففففففففففففف  أربر  دلي  واليفي  الخاطئةف  ووإة  إبطا:  في  الكاریة  الرسالة  مذف 

  جادف قمي المهومر العالمی لألفية الايخ المفيمف  

مذف إيتاع الأسماع بما للنيى يج الأحوا: والأيوا: والحفم   2000المقریز   أحمم بج دليف ت ف71

 والمتاعف ووقيقي يومم دلم الحميم  ميس  ف بيروتي دااالكتب العلميةف  

ت ف72 الأررم تصذف رالية  2001ينتظر   حايمف  الني   في دار  والتاالح  الالح  مذف يقمم 

 ف 40المعررة  العمد

ت ف73 العام  2014فففففففففففففف  المعررة   رالية  تصذف  الأدظم  الني   سير   في  والحر   الالح  مذف 

   شهر رروادیجف  196الثالب والعارون  العمد 

 مذف الرؤ ف  2002ينتظر   حسينعلیف ت ف74

ت ف75 و م   ادقف  آئینة  يومماضاح  آباد   دلاح  اسو: ع  2011يهمو   دااسة سياسة  مذف 

–9   ص  3تصذ يع غير المسلمينف واایخ الثقارة والحياا  الإسميیة  الايف  العمد  

 ف 36

ف بيروتي داا إحياء التراث 7مذف ةواهر الكممف ج  1984النجفو ال واهر   يوممحسجف ت  ف76

 العر وف  

ةوهر     ف77 يوممح  ااد   قائم   يوممدليح  رائض     يومم ادقح   ارالله   

دلى  2020يوسجفت بالتاريم  الكریم  القرآن  اؤية  حسب  الثقارية  الا تمرات  يثا:  مذف 

 ف  220–187   ص 8وفسيرالميزانف اسالة الثقارة والاواالات  الرإيع والايف  العمد 

ت ف78 ةوادف  يقمم   العهم  2010 ظر   في  تصذ  الأررم  للني   والعمقات  الثقارة  أساليب  مذف 

 الممنوف ياهمي ب  نارتالتابعة للعتلة الرضوية المقمسةذف  

مذف نتایة الأا  في رنون الأد ف القاهر ي وزاا  الثقارة  2012 ویر   أحمم بج دلم الوها ف ت ف79

 والإاشاد القويو  المهسسة الماریة العاية للعبرف  

مذف العمقات الثقارية الوسيطة حسب الرؤية الإسمييةف قمي  2018یوسف زاد   حسجف ت ف80

 أبواث الماطفى الموليةف 

ت ف81 ع  2021ففففففففففففففففففف  آیة  ركر  في  المتلادلة  الثقارية  بالعمقات  المتوكمة  الأسس  مذف 

 .56–35   ص  22الخاينئ  ف النظریات الاةتمادیة للمفكريج المسلمين  الخريف  الرقم  
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Abstract 
Domestic violence against women is considered one of the most prominent social scourges in contemporary 

societies, due to its serious effects that threaten women’s human dignity as well as their psychological and 
social well-being. It is also regarded as one of the most widespread and pervasive violations of human rights 

worldwide. In this context, this study adopts a descriptive-analytical approach, drawing on the Qur’an, the 
Prophetic Sunnah, and the opinions of jurists to examine the dimensions of this problem, its consequences, 

and the means of confronting it, with the aim of contributing to an understanding of its roots and proposing 

realistic mechanisms to reduce it.This research addresses the phenomenon of domestic violence against 
women as one of the most serious social problems that threatens the stability of the family and results in 

profound psychological effects on women. The study aims to clarify the concept of domestic violence and 

its types—particularly psychological violence—and to analyze its psychological impacts, including 
depression and social isolation. It also seeks to shed light on Islam’s stance on this phenomenon, to explain 

its religious ruling, and to outline the mechanisms established to address the harm inflicted on women. The 

research concludes that all forms of psychological violence against women are prohibited under Islamic 
law, as they involve harm and injustice and contradict the principle of good marital conduct. It further 

establishes that women have the right to seek relief from harm through legitimate means, including judicial 

reconciliation and separation on the grounds of harm when remediation is not possible. The study 
emphasizes that confronting domestic violence is a shared responsibility of the family, society, and religious 

institutions through awareness-raising and psychological support. 
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   الملخص

ا لها من أثار خطيرة تهدّد   عَدّ ظاهرة العنف الأسري ضدّ المرأة من أبرز الآفات الاجتماعية في المجتمعات المعاصرة، لمم
ُ
ت

  
ً
 واتساعا

ً
 واحدة من أكثر انتهاكات حقوق الإنسان انتشارا

ً
عَدّ أيضا

ُ
على  الكرامة الإنسانية والسلامة النفسية للمرأة، وت

مستوى العالم. وفي هذا السياق، تسعى هذه الدراسة باعتماد منهجٍ وصفي تحليلي، بالاستناد إلى القرآن الكريم والسنة النبوية  

  .وآراء الفقهاء في بحث أبعاد هذه المشكلة ونتائجها وسبل مواجهتها، بغية الإسهام في فهم جذورها ووضع آليات واقعية للحدّ منها

يتناول هذا البحث ظاهرة العنف الأسري ضد المرأة بوصفها إحدى أخطر المشكلات الاجتماعية التي تهدّد كيان الأسرة وتنعكس 

بآثار نفسية عميقة على المرأة، ويهدف البحث إلى بيان مفهوم العنف الأسري، وأنواعه ولا سيما العنف النفس ي وتحليل آثاره 

لة في الاكتئاب 
ّ
، والعزلة الاجتماعية..، كما ويسعى إلى تسليط الضوء على موقف الإسلام من هذه الظاهرة، وبيان النفسية المتمث

حكمها الشرعي، والآليات التي وضعها لمعالجة الضرر الواقع على المرأة. وقد توصل البحث إلى أنّ جميع صور العنف النفس ي ضد  

عدّ محظورة شرعًا في الإسلام، لما تشتمل عليه
ُ
من إيذاء وظلم ومخالفة لمبدأ حسن المعاشرة. كما وأثبت أنّ للمرأة حقّ رفع    المرأة ت

ر المعالجة. وأكد البحث أنّ التصدي للعنف  
ّ
الضرر عنها بالوسائل الشرعية، ومنها الإصلاح القضائي والتفريق للضرر عند تعذ

  لتوعية، والدعم النفس ي.الأسري مسؤولية مشتركة بين الأسرة والمجتمع والمؤسسات الدينية، من خلال ا
 

 المفردات الرئيسية

 العنف الأسري، المرأة، الآثار النفسية، الشريعة الإسلامية.

 

2025 آب 1 :القبول  تاریخ  

 

ةمحکم ةعلمی :ةلالمقا نوع  

2025تمّوز   18: المراجعة خیتار   

 

 2025حزیران  8 تاریخ الوصول:

10.30497/ISQH.2025.249638.1081 
 

   السلامالمام الصادق علیهة جامع: لناشرا    

ن(و ؤلفالم) المؤلف  ©           

آثاره النفسية على المرأة من 2025. ) ادهیحبش, م میور, محمدجواد و إبراهب, سلمان دمحمدهاشمیورمولا, سب: ةحالالإ  (. العنف الأسري و

 doi: 10.30497/isqh.2025.249638.1081. 214-191(, 2)3, في القرآن والحديث ةینیالدراسات البالمنظور السلامي. 

https://orcid.org/0000-0002-4769-1668
mailto:pourmola@shirazu.ac.ir
https://orcid.org/0009-0008-5730-1767
mailto:salmanpr@shirazu.ac.ir
https://orcid.org/0009-0003-2579-7570
mailto:mayadaibrahimhabash3@gmail.com
https://doi.org/10.30497/isqh.2025.249638.1081
https://orcid.org/0000-0002-4769-1668
https://orcid.org/0009-0008-5730-1767
https://orcid.org/0009-0003-2579-7570
https://Doi.org/10.30497/isqh.2025.249638.1081


 

  

 
و آخرون محمدهاشم پورمولا   دیس   / العنف الأسري وآثاره النفسية على المرأة من المنظور السلامي                                     193                                                 

   المقدمة .1

يهدف الإسلام إلى إقامة الأسرة المثالية التي تقوم على المحبة، والمودة، والصلة، غير أنّه قد تطرأ على  

ر صفوها، وتعصف باستقرارها، ومن هذه العقبات ظاهرة العنف الأسري التي   م
ّ
عك

ُ
الأسرة عقبات ت

 في مجتمعاتنا المعاصرة، تؤرق منامها
ً
 يوميا

ً
  .أصبحت حدثا

عدّ الأسرة نواة المجتمع، والمجتمع مجموع الأسر؛ لكن ليس بالضرورة أن تكون تلك الأسر متماثلة  
ُ
ت

في صفاتها، وهذا يعني أنّ ذلك لا يمنع من وجود تباين في مستواها المعاش ي والتعليمي ودرجة التزامها 

اج مشكلة  يُشكل   
ً
سلوكيا  

ً
معيارا هناك  أنّ  يعني  وهذا  السلوكية،  يسمى  بالمعايير  معينة؛  تماعية 

ها كانت مثار اهتمام العلماء والفقهاء   العنف الأسري، والتي تعد نقطة انطلاق البحث من حيث أنّ

الدين   حافظ  الأسري؛  العنف  ومشكلة  ظاهرة  لخطورة   
ً
ونظرا العلمية.  توجهاتهم  اختلاف  على 

تدعو لذلك، فكرّم الله  الإسلامي على كرامة الإنسان وإنسانيته وجاءت الشرائع السماوية تنادي و 

تقويم(   أحسن  في  الإنسان  خلقنا  )لقد  تعالى:  لقوله  مصداق  تقويم،  أحسن  في  وجعله  الإنسان 

(، لذلك حرّم الله )جل وعلا( الاعتداء عليه، وأنّ الإنسان مخلوق كرّمه الله وميّزه وفضله  4)التين:  

ملائك  له  أسجد  إذ  الإلهي  التكريم  ومنحه  المخلوقات،  سائر  عن  على  ونهى  رحمته،  له  وكتب  ته، 

 أن  
ً
الاعتداء عليه، وجعل من العنف تجاه هذا المخلوق أمر نهت عنه الشريعة الإسلامية، كان لزاما

م على بيان الحلول التي وضعها الإسلام للقضاء على العنف ووسائله المدمرة قدم
 .نُ

إنّ العنف الأسري عامل من العوامل التي تؤثر على هدم الأسرة وتسبب في فقدان قوتها، مما يكون  

وتصبح   الوهن  فيصيبها  الاجتماعية  الحياة  على  ضلاله  ويلقي  كما  وتشريدها،  تفكيكها  في   
ً
سببا

ف العنف الأسري آثارًا نفسية عميقة على المرأة، تمت
ّ
دّ آثارها إلى  قدرتها على البناء ضعيفة. كما يخل

فة من مشاعر الخوف الدائم، وانعدام   ما هو أبعد من الأذى الجسدي الظاهر، إذ تعاني المرأة المعنَّ

النفسية   القلق والاكتئاب والاضطرابات  تصاب بحالات من  بالنفس، وقد  الثقة  الأمان، وفقدان 

أداء دورها الأسري والاج  الانفعالي وقدرتها على  توازنها  في  تؤثر  يجد الإسلام من  التي  تماعي. ولهذا 

الضرورة درء أخطار هذه الظاهرة والحد من انتشارها، وإيجاد طرق لمكافحتها، وكيفية علاجها،  

والوقاية منها منطلق رؤية إسلامية سديدة تستمد رؤاها من القرآن الكريم، والسنة النبوية وأهل  

   .البيت )عليهم السلام(

والعنف ضد المرأة يعد سلوكا مرفوضا يتعارض مع مبادئ الدين والأخلاق والقانون وهو ليس فقط  

جريمة أخلاقية إنّما هو عائق كبير أمام تقدم المجتمع بأسره باعتبار أنّ المرأة هي الركيزة الأساسية  

 .ومحترمةللأسرة والمجتمع ولا يمكن تحقيق التنمية والازدهار ما لم تضمن لها بيئة آمنة 
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أن شخصية المرأة وكيانها يجب أن يُصان ويرعى فهناك سورة من أطول    ینجد القرآن الكريم يشير إل

السور باسم )النساء(، وأخرى باسم )المجادلة( يفتتح الله بها الحديث عن استماع الله من فوق سبع  

عن مكارم    حدثنا سماوات إلى امرأة تجادل النبي وتحاوره، كما ويحدثنا القرآن الكريم عن المرأة في 

الأخلاق الدينية والاجتماعية، فيوجه خطابه إلى بعض نساء النبي)ص( في)سورة التحريم( ويحدثنا  

القرآن عن أم موس ى واليم؛ ويحدثنا عن »مريم« في سورة )آل عمران(، وهنا نجد أن الدين الإسلامي  

يوفر لها من حياة كريمة ويتجلى    كرم المرأة واحترم تركيبها الأنثوي ومنحها من الحقوق والواجبات ما

ذلك في قوله تعالى: )هو الذي خلقكم من نفس واحدة وجعل منها زوجها ليسكن إليها( )الأعراف: 

بالمعروف(  189 )وعاشروهن  تعالى  في قوله  والتحقير ونجده  العنف  أشكال  الإسلام كل  (، فرفض 

 .(19)سورة النساء: 

يتم ممارسته ضد المرأة،    وتهدف إلى التعرف على أهم أشكال العنف الأسري الذي  هذه الدراسة 

وبيان الأسباب والعوامل المؤدية إلى تعدد صوره، وذلك من خلال استعراض آراء الأئمة )ع( والعلماء  

و  المرأة.  الموجه ضد  العنف  الأسري، ولاسيما  العنف  مواقفهم من ظاهرة  وتحليل    تكمن والفقهاء 

عد من القضايا المهمة في المجتمع، لما لها  
ُ
أهمية هذا البحث في معالجته لقضية اجتماعية معاصرة ت

من تأثير مباشر في استقرار الأسرة المسلمة، إذ يعاني منها شريحة كبيرة من الأسر، وذلك لجهلهم  

في الحاجة إلى    البحث بالأحكام الشرعية المتعلقة بحقوق الزوجة أو حقوق الزوج. كما تبرز أهمية  

 .توضيح بعض من المسائل الفقهية المرتبطة بهذا الموضوع في ضوء تعاليم الدين الإسلامي

 :مشكلة البحث في انطلاقه للإجابة على الأسئلة التالية تكمن

  ما الآثار النفسية المترتبة على تعرض المرأة للعنف الأسري؟ -

 كيف عالج الإسلام مشكلة العنف، ولاسيما العنف الموجّه ضد المرأة؟ -

 خلفية البحث وسابقته  - 2

في    الأسري  العنف  موضوع  تناولت  التي  والمقالات  الدارسات  من  مجموعة  البحث  هذا  يتضمن 

 .المجتمع ونستعرض فيما يلي بعضًا منها

لظاهرة  _ أحمد دراسة شاملة  بن  عبد الله  تأليف  من  والمجتمع  الأسرة  على  وآثاره  الأسري  العنف 

ل الكتاب الأسباب والعوامل المتعددة  
ّ
العنف الأسري وانعكاساتها على كلٍّ من الأسرة والمجتمع. ويحل

ط الضوء على الآثار الس
ّ
المترتبة عليه    لبيةالمؤدية إلى ممارسة العنف داخل البيئة الأسرية، كما يسل

شر  
ُ
ن في الجوانب النفسية والجسدية والاجتماعية لأفراد الأسرة، ولا سيّما النساء والأطفال. وقد 

 .م2019هذا الكتاب عام 
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م: دراسة تأثيرات  2024الصادرة عام    2003العنف الأسري وأثره على المجتمع العراقي بعد عام   _

ز الكاتب في هذه المقالة على  2003العنف الأسري على المجتمع العراقي في مرحلة ما بعد عام  
ّ
. ورك

مبيّنًا انعكاس هذ  التي شهدها العراق،  التغيرات    هالتحولات الاجتماعية والاقتصادية والسياسية 

شرت المقالة في جامعة الكوفة  
ُ
  – على تفاقم ظاهرة العنف الأسري وانتشارها داخل المجتمع. وقد ن

 .م 2024العراق ضمن سلسلة الدراسات الجامعية/مجلة علمية جامعية عام  

وبهزاد،  _ گنديشمين  كهربايي  للباحثين  الإيرانية  الجنائية  والحقوق  الفقه  في  النساء  ضدّ  العنف 

دراسة الأبعاد الجزائية لموضوع العنف ضدّ المرأة، حيث عالجت القضية من    2015الصادرة عام  

  بحث منظورين أساسيين هما الفقه الإسلامي وحقوق العقوبات في إيران. وسعى الباحثان في هذا ال

والتشريعات   الفقه  مصادر  على  بالاعتماد  العنف،  مواجهة  في  للمرأة  القانوني  الوضع  تحليل  إلى 

 .المعمول بها في النظام القانوني الإيراني

شرت من  2016العنف ضد المرأة في المجتمع العراقي _ هيئة الأمم المتحدة للمرأة، صادرة عام   _
ُ
، ن

بَل إحدى هيئات منظمة الأمم المتحدة، وتناولت الدراسة واقع العنف ضد النساء في العراق. کما   قم

ا  النزاعات المسلحة، والضغوط  للعنف، بما في ذلك    لاقتصادية،تناولت دراسة الأسباب المتعددة 

الصحة   حيث  من  النساء  لها  تتعرض  التي  السلبية  الآثار  برزت  كما  ة. 
ّ
المخل الثقافية  والتقاليد 

 .النفسية والجسدية، والتعليم، وفرص العمل 

بحثنا عن بقية الدراسات السابقة لكونه يتناول ظاهرة العنف التي تخص المرأة من منظور   يختلف 

الدين الإسلامي داخل الأسرة الإسلامية، وقد جمع البحث جملة من الآراء التي طرحها العديد من  

الأسرة    فالعلماء والفقهاء والتي تخص ظاهرة العنف ضد المرأة. أما بقية الدراسات فقد تناولت عن

من الناحية الاجتماعية والاقتصادية والثقافية، ناهيك عن تناولها لدراسة حقبة معينة من الزمن  

الدراسات   بقية  مختلفا عن  بحثنا  يجعل  الذي  الأمر  الجنائية.  والحقوق  فقهيا  للعنف  تناولها  في 

 .الأخرى 

 البحث منهجية

البحث المنهج الوصفي التحليلي الذي يعتمد على عرض الآراء من المصادر الشرعية المتمثلة   اعتمد 

آراء   ببعض  البحث  استعان  كما  الدين.  علماء  آراء  جانب  إلى  النبوية  والسنّة  الكريم،  بالقرآن 

ودر  الجوانب،  جميع  من  بالآراء  البحث  ليتعزز  والاجتماعية،  النفسية  العلوم  في    استها المختصين 

تخص   آيات  من  كتاب الله  في  جاء  ما  من خلال عرض  الاستدلالي  الجانب  كذلك  بصورة شاملة، 

العنف   موضوع  يخص  فيما  الفقهاء  وآراء  السلام(  )عليهم  البيت  أهل  بروايات  ورفدها  الموضوع 
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علاقة   له  ما  بقدر  المجالات  بقية  من  وأخذت  الديني،  الجانب  على  الدراسة  وركزت  كما  الأسري، 

 .ويحقق تكامله العلمي لبحث با

 المفاهيم .2-1

  مفهوم العنف الأسري  .2-1-1

الخشونة والغلظة والكثافة والصلابة والحدة والغضب    العنف للعنف معانٍ متعددة، منها  لغة: 

والغيظ. ويأتي العنف بمعنى القسوة و)العين والنون والفاء( أصل صحيح يدل على خلاف الرفق.  

ف، وعنيف إذا لم يرفق في أمره وأعنفته أنا، ويقال اعتن  ف، تعنيفًا، فهو مُعنّم  يعنّم
َ
ف فت  تقول: عنَّ

الش يء إذا كرهته ووجدت له عنفا عليك ومشقة. ومن باب التعنيف وهو التشديد في اللوم، وفي  

  
ً
ف به وعليه يعنف عنفا لسان العرب؛ العنف: الخرق بالأمر وقلة الرفق به، وهو ضد الرفق، عنَّ

بعنف    أخذه وعنافة وأعنفه وعنفه تعنيفا، وهو عنيف إذا لم يكن رفيقا في أمره؛ واعتنف الأمر:  

وبالضم: الشدة والمشقة، وكل ما في الرفق من الخير ففي العنف من الشر مثله، والعنف والعنيف:  

المعتنف، الشديد في الكلام، غليظ، غلظ الأمر: إذا أخذه بعنف، وأخذه أقس ى ش يء بعنف، وعنفّهُ: 

)الزبيدي، د.ت، ج   لوم  الهروي،  24،186وبّخه بشدة. عنف:  الرازي 5،  2001؛  ؛ 192،  1994  ، ؛ 

 .(259-257، 9، ج 1994؛ ابن منظور، 158، 2002؛ ابن فارس،  164: 1990الفيومي، 

 أو جماعة    العنف 
ً
في الاصطلاح: بأنه سلوك أو فعل يتسم بالعدوانية يصدر عن طرف قد يكون فردا

أو طبقة اجتماعية أو دولة بهدف استغلال وإخضاع طرف آخر في إطار علاقة قوة غير متكافئة،  

لفرد   نفسية  أو  أو معنوية  في إحداث أضرار مادية  يتسبب   مما 
ً
 وسياسيا

ً
واجتماعيا  

ً
  أو اقتصاديا

ه استخدام 16،  2000جماعة أو طبقة اجتماعية أو دولة أخرى )عبد الوهاب،  
ّ
 بأن

ً
(. ويُعرّف أيضا

القوة الجسدية بطريقةٍ مقصودة ضد النفس أو ضد أي شخص آخر، أو إجبار الفرد على القيام  

التهد بعبارة أخرى هو استخدام القوة أو  بالألم أو الأذى الذي تعرض له  نتيجة شعوره    يد بفعل 

نفس ي )شكور،   أو  إلحاق ضرر جسدي  إلى  يؤدي  أو الآخرين، مما  الذات   1997باستخدامها ضد 

 ،31). 

اللغة: .2-1-2 في  الحبس    الأسرة  وهو  مطرد  وقياس  واحد  أصلٌ  والراء  والسين  الهمزة  )أسر( 

لم يؤسر   بالقد وهو الإسار فسمي كل أخيذ وإن  )الأسير وكانوا يشدونه  والإمساك، ومن معانيها 

  .أسيرا

الحمارا  قال  الآسرات  قيد  بيته/كما  في  الشعر  وقيدني   الأعش ى: 

(https://shamela.ws/book/23785/245)  
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دَه بقوة؛ وقال الله    وجاء يَّ
َ
ه وق تَبَهُ( تعني شدَّ

َ
في معناه أنّه يريد بلوغه النهاية، والعرب تقول )أسَر ق

سْرَهُم( )سورة الإنسان، الآية  
َ
ا أ

َ
دَدْن

َ
( يقال: أراد الخلق، ويقال: بل أراد مجرى ما يخرج  28تعالى: )وَش

، مادة: أسر(، والأسرة: عشيرة  2002فارس،    نمن السبيلين، وأسرة الرجل رهطه لأنّه يتقوى بهم، )اب

منظور،   )ابن  بيته  وأهل  الدرع  104،  1ج1994الرجل  بالضم:  الأسرة  المحيط:  القاموس  وفي   )

 .، مادة: أسر(2005الحصينة والرجل: الرهط الأدنون )الفيروز آبادي، 

اصطلاحا ً: فيعرّفها علماء الاجتماع بأنّها بناء اجتماعي يتكون من جماعة من الناس الذين    الأسرة

(. وحين نرجع إلى مفهوم الأسرة،  108،  1994يرتبطون عن طريق روابط الدم أو الزواج )ابن منظور،  

محدد   وهي:  تغييرها،  أو  إزالتها  يمكن  لا  المفهومية  البنية  في  ثابتة  محددات  نجد  الاختلاف  فإننا 

الجنس ي، ذكر وأنثى، ومحدد الأولاد، بالإضافة إلى المحدد الشرعي؛ وهو النشوء عن العلاقة الزوجية  

ها المؤسسة الاجتماعية التي تنشأ من اقتران رجل وامرأة بعقد  20،  2008)الزحيلي،   (. ونحن نراها بأنّ

الزوج، والزوجة ويمكن القول بأنّ    ا،أركانهيرمي إلى إنشاء اللبنة التي تساهم في بناء المجتمع، وأهم  

الأسرة في الاصطلاح الفقهي تطلق ويراد بها الأب والأم وما انبثق منهما من ذرية أبناء وبنات وإخوة  

 .وأخوات، أعمام وعمات وعاقلة الفرد، بحيث يقرب المعنى الاصطلاحي من اللغوي 

رْءُ": الرجل بفتح الميم وضمها لغة؛ فإن لم  المرأة: تعريف المرأة في اللغة:    2-1-3
َ
مؤنث المرء، و"الم

" بهمزة وصل،  
ٌ
ة
َ
" "وامران" والجمع رجال من غير لفظه، والأنثى "امْرَأ

ٌ
تأتم بالألف واللام قلت: "امْرُؤ

" وهي البالغة )الفيومي، 
ٌ
ة
َ
 .، مادة مرء(1993ابن منظور،  مرء؛ ، مادة 1990وفيها لغة أخرى "مَرْأ

  موقف الدين السلامي من العنف ضد المرأة وأدواته العلاجية-3

عدّ 
ُ
الأسرة هي الركيزة الأساسية والمهمة التي يقوم عليها المجتمع والتي يجب المحافظة عليها وعلى    ت

تماسكها واستمرارها بغية إنشاء مجتمع متماسك، كان لابد من الخوض في موضوع العنف الأسري  

 للحكم الشرعي ف
ً
تعريفه للعنف    ي وتعريف الأسرة وأنواعه وتمييزه عمّا يشتبه به.  وهنا نسجل موقفا

الأسري من حيث أنّ الدين الإسلامي هو دين المحبة والرقة والتسامح ودين حسن المحاورة وجمال  

التفكير   في  وانهزاز  وضعفها  والتعقل  العقل  قلة  على  يدّلُ  العنف  فإن  هذا  مقابل  وفي  الحديث، 

القرآن الكريم قد صوّر    وهمجية في التعامل وكذلك عدم وجود الثقافة والحوار والوازع الديني، وإنّ 

مَا رَحْمَةٍ   بم
َ
لنا معالم العنف في بعض آياته والتي تدعو إلى نبذ هذه الظاهرة المقيتة في قوله تعالى: »ف

 
َ
ل رْ  فم

ْ
وَاسْتَغ عَنْهُمْ   

ُ
اعْف

َ
ف كَ  حَوْلم نْ  مم وا 

نفَضُّ
َ

لا بم 
ْ
قَل

ْ
ال  

َ
يظ لم

َ
غ ا 

ًّ
ظ

َ
ف نتَ 

ُ
ك وْ 

َ
وَل هُمْ  

َ
ل نتَ  لم م 

َّ
اللَّ نَ  هُمْ  مّم

رْهُمْ وَ  اوم
َ
ينَ« )آل عمران:  ش لم م

ّ
تَوَك

ُ ْ
بُّ الم َ يُحم

َّ
نَّ اللَّ م  إم

َّ
ى اللَّ

َ
لْ عَل

َّ
تَوَك

َ
ا عَزَمْتَ ف

َ
ذ إم

َ
مْرم ف

َ ْ
ي الأ (. وقوله تعالى:  159فم
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نتُم  
َ
مْ وَأ

ُ
نك  مّم

ً
يلا لم

َ
 ق

َّ
لا يْتُمْ إم

َّ
وَل

َ
مَّ ت

ُ
 ث
َ
اة
َ
ك  وَآتُوا الزَّ

َ
ة

َ
لا يمُوا الصَّ قم

َ
اسم حُسْنًا وَأ لنَّ وا لم

ُ
ول

ُ
عْرمضُونَ« )البقرة:  »وَق

مُّ

83). 

للناس    وفي »وقولوا  قوله:  في  السلام  عليه  الباقر  جعفر  أبي  عن  جابر  روى  البيان  مجمع  تفسير 

حسنا« قل: قولوا للناس أحسن ما تحبون أن يقال لكم، فإنّ الله يبغض اللعان السباب الطعان  

من   وهناك  المتعفف.  العفيف  الحليم  ويحب  الملحف،  السائل  المتفحش  الفاحش  المؤمنين،  على 

معنى قوله: »حسنا« فقيل: هو القول الحسن الجميل، والخلق الكريم، وهو مما ارتضاه   أختلف في

بالمعروف، والنهي عن المنكر )الطبرس ي،   (. إنّ هذه  286،  1، ج1973الله، وأحبّه، وقيل: هو الأمر 

واضح  بخطاب  وجاء  نوعهُ  كان   
ً
أيا العنف  بمبادئ ضد  جاء  الكريم،  القرآن  أنّ  على  تدلّ    الآيات 

وصريح يعتمد على العقل والإقناع والمحاورة، هذا بالإضافة إلى الأحاديث النبوية الشريفة وما ورد  

وما   القسوة  بمعنى  الإسلامي  التراث  في  العنف وردت  مفردة  "فإنّ  السلام(،  )عليهم  البيت  آل  عن 

مسّها ويغلظ    ن(. فعن أمير المؤمنين )عليه السلام( يقول: " يخش16،  2011يقابل الرفق" )الأسدي،  

كلمها، ويكثر العثار فيها والاعتذار منها، فصاحبها كراكب الصعبة، إن أعنف بها خرم، وإن أسلم  

( وما ورد عن الباقر )ع( قال: " إنّ الله رفيق يحب الرفق، ويعطي  105،  1985لها تقحم" )الرض ي،  

معنى العنف هذا هو    ( من الواضح أن544،  1992على الرفق ما لا يعطي على العنف" )العاملي، 

الرفق   يقابل  الشريفة  الروايات  استعمال  في   
ً
إذا فالعنف  الرفق،  وبين  بينه  المقابلة  بقرينة  القوة 

 .ويساوق الغلظة والقسوة

عدّ مؤسسة مقدسة ورئيسة في المجتمع؛ وفقًا لتعاليم    يمكنا
ُ
القول: أنّ الأسرة من المنظور الإسلامي ت

أهل البيت )عليهم السلام(، يرفض أي شكل من أشكال العنف داخل الأسرة، ويُشدد على التعامل  

خير  "خيركم  النبي محمد )ص(:  قال  المثال:  فعلى سبيل  أفرادها،  بين  والعادل  لأهله"،    كمالرحيم 

ويُدان   الأسرية،  العلاقات  في  والإنسانية  الأخلاقية  المبادئ  مراعاة  على  بشدة  د 
َّ
يُؤك نجده  حيث 

المودة   على  الزوجين  بين  العلاقة  تقوم  أن  ويجب  السلطة،  استعمال  إساءة  أو  المفرط  العنف 

أن   يجب  كما  ظلمًا وخطيئة.  يُعتبر  الزوج  قبل  من  للسلطة  استغلال  وأي  تأديب    يكون والرحمة، 

 .الزوجة بطريقة تؤدي في النهاية إلى تحسين الوضع الأسري، لا لإثارة الخوف أو إلحاق الضرر 

لذلك ظهرت    وبطبيعة العنف،  أشكال  على  يحتوي  أي عمل  تحارب  الإنسانية  الفطرة  أنّ  الحال 

المقاومة للعنف بكل أشكاله، وولد مصطلح اللاعنف والذي يعني" أن يعالج الإنسان الأشياء، سواء  

، بكل لين ورفق، حتى لا يتأذى أحد من العلاج، فهو بمثابة المخدر الذي  
ً
  يسلب أكان بناءً أو هدما

 .(50الحس" )الشيرازي، د. ت، 
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المحبة    ما والتعاليم الأخلاقية على  العديد من الأحاديث  تؤكد  في المصادر الإسلامية،  أنّه  نلاحظه 

بحسن   دائمًا  الرجال  يوص ي  النبي محمد )ص( حيث  والعدل داخل الأسرة، منطلقين من حديث 

»خ )ع(:  المؤمنين  أمير  قال  قال:  )ع(  الرضا  الحسن  أبي  وعن  زوجاتهم،  مع  نسائكم    ريالمعاملة 

قيل: وما الخمس؟ قال: الهنيّة اللينة المؤاتية؛ التي إذا غضب زوجها، لم تكتحل بغمض    الخمس، 

  خيب«یحتى يرض ى، وإذا غاب عنها زوجها حفظته في غيبته. فتلك عامل من عمال الله، وعامل لا 

 .(32، 20، ج1992)الحر العاملي، 

وإذا خرجت    وفي تلقتني  إذا دخلت  زوجة  لي  إن  فقال:  إلى رسول الله )ص(  أخر، جاء رجل  حديثٍ 

شيّعتني وإذا رأتني مهموما قالت: ما يهمك، إن كنتَ تهتم لرزقك فقد تكفل به غيرُك وإن كنت تهتم  

ك عاملة   عمال    منبأمر آخرتك فزادك الله هما، فقال: رسول الله )ص(: بشرها بالجنة وقل لها: إنّ

الله ولك في كل يوم أجر سبعين شهيدا، وفي رواية أن لله عز وجل عمالا وهذه من عماله، لها نصف  

)الكليني،   الشهيد  ليخشين الله  347،  2، ج2007أجر  لهن  وقولوا  بكتاب الله،  النساء  "وعظوا   .)

ن فاقتربوا منهن بعنف، وإلا فاضربوهن بطريقة لا تؤذ
ْ
عْنكم، فإن لم يقبل جسدهن ولا تكسر    يويُطم

)الطبرس ي،   الآية  24،  1973عظمهن"  في  بـ )واضربوهنّ(  المراد  أن  الباقر )ع(  (. كما ورد عن الإمام 

الكريمة هو الضرب بمسواك الخشب. وقد أكدت تعاليم أهل البيت )ع( على ضرورة مراعاة الأخلاق  

ويُعدّ سوء المعاملة حرامًا   ، الفاضلة في العلاقات الأسرية، ونبذ كل أشكال العنف وسوء المعاملة

وذنبًا عظيمًا، وقد ورد في المصادر الفقهية أنه لا يجوز لأي فرد استغلال قوته لإيذاء الآخرين داخل  

الأسرة، وأنّ العلاقة بين الزوجين يجب أن تقوم على المودة والرحمة، كما أكد علماء الإسلام على  

بها يُعتبر ظلمًا وجريمة أخلاقية. ونذكر بعض من    ارأن أي تصرف يؤدي إلى إذلال المرأة أو الإضر 

 .موقف الإمام علي )ع( كنموذج لتجاوز حالة العنف عند الإنسان المسلم

على    المؤكدة  منهجيته  علي  الإمام  طبق  )ص(  الله  رسول  خطى  على  )ع(:  علي  الإمام  موقف  من 

اللاعنف حيث سار أمير المؤمنين )عليه السلام( واحتذى بخطاه المباركة راح يقدّم للبشرية جمعاء  

  الإمام أعظم الدروس في اللاعنف والتي بقي صداها يدوّي حتى هذا اليوم في شتى أنحاء العالم. دعا 

ومن   الجميل،  والصفح  اللين  يعتمد  وكان  والسلام،  والعفو  اللاعنف  إلى  حثيث  بشكل  )ع(  علي 

مواقفه مع صاحب التمر: عن أبي مطر البصري: إنّ أمير المؤمنين )عليه السلام( مرً بأصحاب التمر  

؟ فقالت: بعثني مولا  بدرهم فابتعت   ي فإذا هو بجارية تبكي فقال )عليه السلام(: يا جارية ما يبكيكم

ها خادم وليس  
ّ
 فأتيتهم به فلم يرضوه، فلمّا أتيته به أبى أن يقبله. قال: يا عبد الله إن

ً
من هذا تمرا

لها أمر، فأردد إليها درهمها وخذ التمر. فقام إليه الرجل فلكزه، فقال الناس: هذا أمير المؤمنين!  
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: يا أمير المؤمنين إرضَ عني. فقال )عليه  قالفربى الرجل واصفرّ وأخذ التمر وردّ إليها درهمها، ثم  

 .(48: 1984السلام(: ما أرضاني عنك أن أصلحت أمرك" )المجلس ي، 

 لمحة عن بعض الحقوق للزوجین في السلام  .3-1

لا شك فيه أنّ الإسلام حرص على بناء الأسرة المسلمة، مع حفظ ضمان استمرارها واستقرارها؛   مما

لذلك بيّن في كتابه الشرائع التي من شأنها تحقيق هذه الغاية. كذلك بيّن القرآن الكريم كل ما يخص  

بما يوازن   الزوجة،حل المشكلات والمنازعات، وبيّن كيفية علاج هذه الخلافات التي تدب بين الزوج و 

 لما قرره القرآن الكريم، قائمٌ على السكن والرحمة والمودة، كما جاء في  
ً
بين حقوق كلٍّ منهما، وفقا

مْ مَوَدَّ 
ُ
يْهَا وَجَعَلَ بَيْنَك

َ
ل نُوا إم

ُ
سْك

َ
ت زْوَاجًا لم

َ
مْ أ

ُ
ك فُسم نْ

َ
نْ أ مْ مم

ُ
ك
َ
قَ ل

َ
ل
َ
نْ خ

َ
هم أ نْ آيَاتم  إم قوله تعالى: }وَمم

ً
 وَرَحْمَة

ً
  نَّ ة

رُونَ{ )الروم:  
َّ
ك وْمٍ يَتَفَ قَ يَاتٍ لم

َ
كَ لآ لم

ََٰ
ي ذ (، وهنا يمكننا الإشارة لبعض الحقوق التي يتمتع بها الزوج  21فم

نَّ   يْهم
َ
عَل لرّمجَالم  وَلم عْرُوفم 

َ ْ
الم بم  

نَّ يْهم
َ
عَل ي  ذم

َّ
ال لُ 

ْ
ث مم  

هُنَّ
َ
}وَل تعالى:  لقوله  في الدين الإسلامي؛ ذلك  والزوجة 

 ُ
َّ

 وَاللَّ
ٌ
يمٌ{ )البقرة:   دَرَجَة يزٌ حَكم  .(228عَزم

 حق الزوج على الزوجة. 3-1-1

الطاعة: على المرأة في الدين الإسلامي حق الطاعة للزوج " طاعة الزوج والقيام بحقه في ماله وفي    حق

سَاءم  170، ص  5: ج2003نفسها في حال غيبة الزوج )القرطبي،   م
ّ
ى الن

َ
امُونَ عَل وَّ

َ
(. قال تعالى: }الرّمجَالُ ق

قُ  نفَ
َ
مَا أ ُ بَعْضَهُمْ على بَعْضٍ وَبم

َّ
لَ اللَّ ضَّ

َ
مَا ف مْ... )النساء: آية    وابم هم مْوَالم

َ
نْ أ (. فقد أشارت الآية إلى  34مم

أن للزوج على زوجته درجة، وهي حق القوامة، والقوامة لا تتم بالطاعة؛ فقبول أمر الزوج وطاعته  

يعرف   الذي  بالوقت  الزوج،  المرأة مكانة  تعرف  القوامة مهم حتى  حق من حقوقه، والحديث عن 

الحفاظ على المرأة وصيانتها وتولي أمرها وتعليمها وإصلاح حالها في الدنيا    هيالزوج به أنّ القوامة  

الصبر   مع  والترغيب  والوعظ  والإرشاد  والحب  بالود  وجل  عز  الله  أوامر  وفق  هذا  وكل  والآخرة، 

يحاسب عليها   بل هي مسؤولية  تشريف  وليست  للرجل  تكليف  القوامة  أنّ  واحتساب الأجر. رغم 

 .أمام الله عز وجل 

النفقة: وبعد الإشارة إلى أنّ طاعة الزوج مقترنة بالقوامة على الزوجة؛ فهذا الأمر يأتي بنتيجة    حق

لا بد منها في حق النفقة على الزوجة حيث تطالب الزوجة الزوج بالنفقة والعمل والكد قال تعالى:  

)النساء:   مْ...{  هم مْوَالم
َ
أ نْ  مم قُوا 

َ
نف

َ
أ مَا  ي 34}وَبم القوامة  حق  إذن  الرجل،    قابل (.  على  النفقة  واجب 

فالإسلام قرر أنّ المسؤول عن الإنفاق هو الرجل، فهو الذي يسعى للاكتساب بالطرق الحلال، وهنا  

 عليها ولا تقليلا  
ً
 والمرأة المؤمنة لا ترى فيها عيبا

ً
على المرأة أنّ لا تجد من قوامة الرجل قهرا ولا تسلطا

ثلاثة في سفر فليؤمروا    من شخصيتها، وأنّ على كل رجل ذي أسرة حق الإنفاق عليها " إذا خرج 
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(. ومن وجهة نظر الرسول )ص( نجد أنّ للأسرة رئيس والرئيس له  500،  1988أحدهم" )الألباني،  

الباءة   منكم  استطاع  من  الشباب  معشر  "يا  )ص(:  قال  ولذلك  الإنفاق  على  وقدرة  قوة جسدية 

الذي   .(/http://shiaonlinelibrary.com) "فليتزوج القادر  القوي  الرجل  تحب  المرأة  ومن طبيعة 

، فتُقبل الزوجة  
ً
إليه عند حاجتها وضعفها، فتجد الصدر الحاني والقلب الكبير والقوة معا تلجأ 

 .على طاعته

ولاية التأديب: من المعلوم أن أساس حق الطاعة ما خص الله عز وجل به الزوج من حق القوامة   حق

؛ لذا خص  
ً
على الزوجة، فالطاعة والقوامة حقان مرتبطان، فلا حق للقوامة دون حق الطاعة أولا

تج الكاملة  والمسؤولية  والرعاية  بالتوجيه  عليها  قوّام  فهو  بالقوامة،  الرجل  تعالى  الزوجة.    اه الله 

"قيام الزوج على زوجته بالتأديب إذا عصت، والحفظ والصيانة والفخر إذا أحسنت وإصلاحها إذا  

(. يتضح أنّ من حق الزوج ولاية التأديب إن  401أفسدت، وتعديل أمرها إذا أعوج" )نامق، د. ت:  

 خالفته زوجته في أمر يجب عليها طاعته فيه؛ فحق التأديب أمر عليه الشرع بادئ 
ً
بالموعظة الحسنة    ا

ثم الهجر ثم الضرب غير المبرح؛ كما أمرت الشريعة الإسلامية، وإن رجعت عن معصيتها له حرم  

...« )النساء: 
ً

يلا نَّ سَبم يْهم
َ
وا عَل

ُ
بْغ

َ
 ت

َ
لا

َ
مْ ف

ُ
عْنَك

َ
ط
َ
نْ أ إم

َ
 .(34عليه التأديب لزوال مبيحه، قال تعالى: »...ف

 حق الزوجة على الزوج .3-1-2

حقوق كما أنّ عليها واجبات وهذا منتهى العدل الرباني، فإذا تم عقد النكاح الصحيح وجب    للزوجة

هُنَّ  
َ
للزوجة بعض الحقوق بموجب إتمام العقد وهذه الحقوق منها المالي، وغير المالي. قال تعالى: »وَل

دَرَ  نَّ  يْهم
َ
عَل لرّمجَالم  وَلم عْرُوفم 

َ ْ
الم بم  

نَّ يْهم
َ
عَل ي  ذم

َّ
ال لُ 

ْ
ث  مم

ٌ
)البقرة:    جَة يمٌ«  حَكم يزٌ  عَزم  ُ

َّ
هذه  228وَاللَّ ومن   .)

بين   القسم  في  كالعدل  مالية:  غير  وحقوق  السكنى،  النفقة،  المهر،  منها:  مالية  )حقوق  الحقوق 

 .الزوجات، وعدم الإضرار بالزوجة(

: "هو ما تستحقه المرأة بجعله في العقد، أو بتعيينه بعده، أو بسبب الوطء أو ما هو بحكمه  المهر

 على الأحوط  
ً
 عرفا

ً
يكون متمولا أن   شرط 

ً
يجعله مهرا أن  المسلم يصحّ  يملكه  أن  يمكن  ما  أي كل 

، أو منفعة لعين مملوكة من دار أو عقار أو حيوان أو غير 
ً
 كان أو دينا

ً
، عينا

ً
" )السيستاني،  هالزوما

تعالى مبتدأة أو هدية  286، مسألة2024،  3ج ( وهو حق واجب للمرأة على الرجل عطية من الله 

(. والقاعدة "أنّ الصداق  4أوجبها على الرجل بقوله تعالى: »وءاتوا النساء صدُقاتهن نحلة« )النساء:  

 
ً
 للجهالة، فهو يصح إذا كان مبلغا

ً
 نافيا

ً
 من الذهب   من يصح بكل مال متقوم علما

ً
النقود أو مقدارا

 معينة مثل سيارة أو قطعة أرض أو منزل؛ بل يصح أن يكون منفعة تقدر بالأموال  
ً
أو الفضة أو عينا

 .(221: 1984مثل زراعة الأرض أو سكنى المنزل، أو ما شابه ذلك" )قاسم، 
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: تجب النفقة للزوجة على زوجها وقد ثبت هذا الحق بالكتاب والسُنّة والإجماع والمعقول،  النفقة

...« )الطلاق:   ُ
َّ

اهُ اللَّ
َ
ا آت مَّ قْ مم يُنفم

ْ
ل
َ
هُ ف

ُ
زْق يْهم رم

َ
رَ عَل دم

ُ
هم وَمَن ق ن سَعَتم و سَعَةٍ مّم

ُ
قْ ذ (. "وجه  7قال تعالى: »يُنفم

وعلى   زوجته  على  الزوج  لينفق  كان    ولده الدلالة  إذا  عليهما  يوسع  حتى  وسعه  قدر  على  الصغير 

 فعلى قدر ذلك، فتقدر النفقة بحسب الحالة من المنفق والحاجة من  
ً
 عليه، ومن كان فقيرا

ً
موسعا

(. عرّف أحد الباحثين النفقة  171المنفق عليه بالاجتهاد على مجرى حياة العادة" )القرطبي، د. ت:  

فعرّفها   بتعريف خاص،  من طعام وشراب   بأنّهاالزوجية  زوجته  نحو   
ً
الزوج شرعا به  يطالب  "ما 

وملبس ومسكن وفراش وخدمة، وما يتبع ذلك حسب العرف في إطار القواعد الشرعية" )عبيدي،  

1992 :21 ) 

رزقهن    الكسوة  له  المولود  »...وعلى  تعالى:  لقوله  للمرأة؛  تحصيلها  الزوج  على  يجب  والسكنى: 

( إنّ وجه الدلالة "يقتض ي تعلق المعروف في حقهما،  233وکسوتهنّ بالمعروف..« )سورة البقرة: آية  

الفقي نفقة  مثل  الغنية  كفاية  يكون  أن  المعروف  من  ولي  منهما،  أحد  ذلك  في  يخص  لم  ه  "  رةلأنّ

(." فمن حقوق الزوجة على زوجها وجوب توفير المسكن الملائم، لقوله تعالى:  171)القرطبي، د. ت:  

...« )الطلاق:   نَّ يْهم
َ
قُوا عَل تُضَيّم  لم

وهُنَّ ضَارُّ  تُ
َ

مْ وَلا
ُ
ك ن وُجْدم نتُم مّم

َ
 سَك

ُ
نْ حَيْث  مم

نُوهُنَّ سْكم
َ
( هذه الآية  6»أ

نجد  الطلاق، وهنا  المعتدات من  تدل على وجوب إسكان    نزلت بحق  في الإسلام حيث  الآية  دلالة 

قيام   حال  الزوجة  إسكان  كان   ،
ً
واجبا العدة  أثناء  المطلقة  إسكان  كان  وإذا  العدة،  أثناء  المطلقة 

بالطريقة الأولى )الموسوعة الفقهية الكويتية،    
ً
(. ناهيك عن الكثير من  275:  1987الزوجية واجبا

للزوجة ومنها   المعنوية  أمومة  الحقوق  الزوجة، والبيات عندها والعدل والقسم، وإكرام  )إعفاف 

   .الأنثى، وحسن المعاشرة بالمعروف(

أحد    يبدو قام  إذا  من حيث  الزوجين  بين  الانفصال  وتوزيع حق  إعطاء  في  حتى  وضّح  الإسلام  أنّ 

بما يحقق العدل   بإلحاق الضرر بالآخر، فإن الزوج المتضرر له الحق في طلب الانفصال  الزوجين 

وحفظ حقوق كل طرف ويحفظ نفس الزوجة ومالها. ناهيك عن أنّ هناك بعض الحقوق بين الرجل  

   رأةوالم 
ً
  .يمكننا الإشارة إليها أيضا

 حق الزوجة في المساواة مع الرجل  . 3-1-3

هما متساويان في الخلق والنشأة لذلك،    يرى 
ّ
الإسلام أنّ جوهر الإنسان واحد بين الرجل والمرأة، وأن

في   الأصل  وأنّ  للمساواة،  الشرعي  الأساس  على  تؤثر  لا  بينهما  والنفسية  العضوية  الفروق  فإن 

قرّ  فالإسلام  محدودة،  لأسباب  الشارع  استثناه  ما  إلا  الكاملة  المساواة  الشرعية  مبدأ  الأحكام  ر 

المساواة بين الرجل والمرأة فيما يتعلق بالكرامة الإنسانية والمسؤولية، دون أن يقلل من مكانة المرأة  
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بشكل عام أو مكانة الزوجة بشكل خاص، بل يحترم مكانة كل منهما ويحدد أولويات وظائفهما في  

قُو  اسُ اتَّ هَا النَّ يُّ
َ
نْهَا    االأسرة والمجتمع، قال الله تعالى: »يَا أ قَ مم

َ
ل
َ
دَةٍ وَخ فْسٍ وَاحم ن نَّ م مّم

ُ
قَك

َ
ل
َ
ي خ ذم

َّ
مُ ال

ُ
ك رَبَّ

( وجعل الله عز وجل الناس جميعًا متساوين في الخلق، سواء ذكرًا أو أنثى، مع  1زَوْجَهَا« )النساء:  

 
ُ
وَأ رٍ 

َ
ك
َ
ن ذ م مم

ُ
قْنَاك

َ
ل
َ
ا خ نَّ إم اسُ  النَّ هَا  يُّ

َ
أ »يَا  ىوجود خصائص ذاتية وجسدية لكل منهما: 

َ
مْ    نث

ُ
نَاك

ْ
وَجَعَل

مْ« )الحج
ُ
تْقَاك

َ
أ م 

َّ
ندَ اللَّ مْ عم

ُ
رَمَك

ْ
ك
َ
أ نَّ  إم وا 

ُ
تَعَارَف لم لَ  بَائم

َ
عُوبًا وَق

ُ
بين الناس أصل  13رات:  ش (. فالتساوي 

موجود، ومعيار المفاضلة في ميزان الله تعالى تقوى الله ومنذ أن جاء الإسلام أرس ى أسسه وقواعده  

والمرأة   الرجل  بين  المسؤولية    أماموساوى  شؤون  في  الخالد،  نظامه  وقانون  الشرعية،  أحكامه 

 .والجزاء

الحديث    جعل  في  إذ ورد  للمرأة  تكريمها  الدين  بالغة فجعله معدلا لنصف  أهمية  للزواج  الإسلام 

الشريف )إذا تزوج العبد فقد استكمل نصف الدين فليتقم الله في النصف الثاني(، وأنّ هذا التكريم  

ا بمكانتها الفطرية في
ً
المجتمع، فالمرأة    الإلهي للمرأة نابع من أهمية دورها الإنساني والتربوي، واعتراف

تسهم بشكل مباشر في بناء الأسرة ودعمها، والمحافظة على تماسكها وسلامة المجتمع بصورة عامة،  

والفكرية   النفسية  قدراتها  مراعاة  مع  الأسرة  في  والمرأة  الرجل  من  كل  وظيفة  الإسلام  شرّع  وقد 

يدفع المرأة المسلمة إلى الاعتزاز   يم والجسدية، بما يعزز دورها ويكفل لها مكانة مرموقة. وهذا التكر 

: 1988بمكانتها الطبيعية، والتمتع بسعادة مرموقة، وإدراك رسالتها الفطرية في الحياة )حسين،  

على  122 الاعتداء  أو  بقسوة،  المرأة  معاملة  حرّمت  الإسلامية  الشريعة  أن  لنا  يتّضح  وبذلك   .)

النفق من  حرمانها  مثل  والمعنوية،  المادية  أو    ة، حقوقها  عزلها،  أو  المعاملة،  في  العدل  عدم  أو 

التضييق عليها. وقد أكدت الشريعة على هذه الحقوق بالعديد من الأدلة من القرآن الكريم والسنة  

 .النبوية، التي تحث على إيفاء النساء حقوقهن، والرفق بهن، وحسن معاملتهن

 المعاشرة بالمعروف  حق

السعادة الزوجية والأسرية لا تتحقق إلا بوجود الاستقرار والهدوء داخل الأسرة، ومتى ما التزم    أنّ 

الزوجان بالمعاملة الإيمانية والنظم الأخلاقية، عمّت عليهما الرحمة والمودة، ونالا الراحة والسرور،  

الحسنة،   والمعاشرة  والرحمة  بالمودة  الطيبة  القلوب  يكرّم  وجل  عز  الحقوق    معفالله  مراعاة 

الحسنة،   المعاشرة  إلى  دعا  من  أول  هو  والإسلام  الحميدة،  الإسلام  بفضائل  والتحلي  المشروعة 

يْئًا  
َ
رَهُوا ش

ْ
ك
َ
ت نْ 

َ
أ ى  عَس َ

َ
ف رمهْتُمُوهُنَّ 

َ
ك نْ  إم

َ
»ف تعالى:  في قوله  بالمعروف، كما جاء  الزوجة  والتعامل مع 

يرًا« )ا ثم
َ
يْرًا ك

َ
يهم خ  فم

ُ  .(19: اءلنسوَيَجْعَلَ اللََّّ
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هذه الآية المباركة أنّ الله أمر بمعاشرة الزوجة بالمعروف، وإحسان الأقوال والأفعال والهيئات    ومعنى

عامَل بالمعروف، افعل بالمثل معها، وقد يظهر من المرأة بعض  
ُ
بحسب القدرة، فكما تحب أنت أن ت

توجد لديها خصال    ابل العيوب أمام الزوج، سواء أكانت عيبًا في خلقها أو في تصرفاتها، لكن في المق

التركيز على   ينبغي  والسيئة،  الحسنة  الصفات  بين  يجمع  بطبيعته  الإنسان  أخرى محمودة، ولأن 

محاسنها وفضائلها، وعدم الالتفات إلى السلبيات والعيوب. وحتى يتحقق التعاون وتعم روح الوفاق  

يُحمّل    عندبين الزوجين "من الضروري أن يقدم كل منهما العون والمساعدة للآخر   الحاجة، وألا 

الزوج زوجته ما لا طاقة لها به، فمن يحمل زوجته فوق طاقتها، يخالف روح الإحسان في المعاشرة،  

وإحسان العشرة ينبع من قلب الزوج المليء بالمودة والمحبة، فينعكس على قلب الزوجة بالسكينة  

الزوجية حسن المعاشرة،    الحياة (، ومن السلوك القويم والصالح في  346:  1988والسرور )حسين،  

ويتضمن ذلك تحمّل كل من الزوجين الآخر، وعدم التعصب للأمور سواء صغرت أو كبُرت، وتجنب  

اللوم المستمر والتعنّت في كل ش يء، فطلب الأخلاق الحسنة، وبشاشة الوجه، والمعاملة بالمعروف  

معاشرة زوجته، فإن الزوجة أيضًا    هي من علامات المعاشرة الصالحة، وكما أنّ الزوج مطالب بحسن

مطالبة بذلك، فحسن المعاشرة ليس حقًا حصريًا للزوج فقط، بل يشمل الزوجة أيضًا، وذلك من  

خلال اهتمامها بزوجها ورعايته، وعن رسول الله )ص(، حين سئل عن أي النساء خيرًا، قال: )التي  

 ( 70: 1986 ،یبما يكره( )النسائ مالها تسرّه إذا نظر، وتطيعه إذا أمر، ولا تخالفه في نفسها و 

 الزوجة في إبداء الراي  حق

 أو غير مناسب    إنّ 
ً
الدين الإسلامي منح المرأة حريتها والحق في إبداء رأيها والتعبير عما تراه مناسبا

بَيْنَهُمْ« )الشورى:   ورى 
ُ
مْرُهُمْ ش

َ
من الأمور، في بيتها على مستوى بيت الزوجية. وفي قوله تعالى: »وَأ

دون النساء أو على فئة    ل(، قد جاءت هذه الآية عامة وغير مخصصة، فلم تقتصر على الرجا38

الرأي   إبداء  على  والقدرة  الأهليّة  عندهم  من  ولجميع  وللمرأة  للرجل  شاملة  جاءت  بل  فئة  دون 

ج2005)العرود،   مبدأ  258،  1،  على  تقوم  أن  ينبغي  التي  المؤسسات  أهم  من  الأسري  والبيت   .)

والزوجة لبعضهما البعض    لزوجالمشاورة وأخذ آراء أفراد الأسرة في الحياة الأسرية وخاصة مشاورة ا

فيما يتعلق بأمور البيت والأسرة، فإن الزوجة تملك الحق الشرعي في إبداء رأيها، فأنّ الزوج ليس له  

الحق في الاستبداد بالرأي والتزمت به، ويجب عليه أن يتشاور مع زوجته وأبنائه وأفراد أسرته ويأخذ  

حقوق المسلم سواء كان على مستوى الأفراد  منهم النصيحة في الأمور التي تخصهم، فالشورى من 

ا  
َ
ذ إم

َ
ف مْرم 

َ ْ
الأ ي  فم رْهُمْ  اوم

َ
وَش هُمْ 

َ
ل رْ  فم

ْ
»...وَاسْتَغ تعالى:  قال  وأزواج،  زوجات  ا، 

ً
وإناث ذكورًا  الجماعات،  أو 

...« )آل عمران:  م
َّ

ى اللَّ
َ
لْ عَل

َّ
تَوَك

َ
 .(159عَزَمْتَ ف
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الأدلة على أهمية مشاورة المرأة على مستوى بيت الزوجية، خاصة في حالة فطام الطفل، قوله    ومن

مَا« )البقرة:  يْهم
َ
 جُنَاحَ عَل

َ
لا

َ
اوُرٍ ف

َ
ش

َ
نْهُمَا وَت رَاضٍ مّم

َ
 عَن ت

ً
صَالا رَادَا فم

َ
نْ أ إم

َ
صال  233تعالى: »ف (. وأصل الفم

الحولين. وذلك لأن الله تعالى جعل عدة الرضاع   لالتفريق، فهو يعني التفريق بين الصبي والثدي قب 

باتفاق   إلا  ذلك  قبل  والديه  من  لأحد  يجوز  لا  الطفل  فطام  أن  وأوضح  كاملين،  حولين  للأطفال 

الأبَويْن على أقل من هذا العدد، شريطة ألا يكون في ذلك مضرة بالولد، فذلك جائز لهذا البيان،  

 .(3،113: ج2009كالمعونة )الطوس ي،  رةوالتشاور استخراج الرأي الأصوب فالمشو 

  الآثار النفسية للعنف الأسري على المرأة-4

الضرر الناجم عن عنف الزوج تجاه الزوجة لا بدّ أن تنعكس آثاره على كيان الأسرة من جهة،    إنّ 

صيب الأجواء الأسرية حالة من التوتر، مما ينعكس سلبًا على   وعلى الأبناء من جهة أخرى؛ إذ قد تُ

إل يؤدي  وكذلك  الأبوية،  العلاقات  مجال  في  خاص  وبشكل  الأسرة،  أعضاء  بين  التفاعل  ى  عملية 

التفاهم الأسري )الطبس ي،   آثار العنف عند حدود  17،  2016سيطرة جو من عدم  (. ولا تقتصر 

عبر   تمامًا  وانهيارها  الأسرة  تفكك  إلى  أحيانًا  تتعدّاها  قد  بل  الأسرة،  داخل  الداخلية  الصراعات 

)يوسف،  الأ 40،  2010الطلاق  مع  العلاقات  ونمط  طبيعة  في  يؤثر  الأسري  العنف  أنّ  كما    هل(. 

بين   يُحدث صراعًا  مما  الزوجة،  وأهل  الزوج  أهل  بين  مشكلات  نشوء  إلى  يؤدي  قد  إذ  والأقارب، 

الأسرتين، وتظهر خلافات قد تكون سببًا في تفكيك العلاقات الاجتماعية، ويمكننا إجمال بعض من  

 .هذه الآثار النفسية

 الاكتئاب والشعور بالحباط والقلق والاضطراب  .4-1

والقلق    إنّ  بالإحباط  الشعور  مثل  ومتعددة،  خطيرة  نفسية  أضرارًا  يسبّب  الأسري  العنف 

أو   موانع  وجود  بسبب  حاجاته  إشباع  على  الفرد  قدرة  عدم  بأنه  الإحباط  ويُعرَّف  والاضطراب. 

)منس ي،  مفاجئة  أم  متوقعة  المعوّقات  هذه  كانت  سواء  ذلك،  دون  تحول  (.  32،  2001معوّقات 

الا  تعريف  بالكآبة  ويمكننا  والشعور  القيمة،  بعدم  بالإحساس  تتسم  مزاجية  حالة  بأنه  كتئاب: 

)فايد،   النشاط  والتشاؤم، ونقص  الانفعالي  61،  2001والحزن  د 
ّ
التبل من  بأنه حالة  عُرّمف  (. كما 

أنه   ويلاحظ  أعماله،  لإنجاز  طويلة  زمنية  فترة  إلى  يحتاج  فالمكتئب  الجسدية؛  الطاقة  وفقدان 

وبشكل متقطع، ويجيب عن الأسئلة بصعوبة، مما يشير إلى ضعف قدرته وتراجع   يتحدث بهدوء

)الوقفي،   وقسوة  عنف  من  يعانيه  مما  هربًا  نفسه  إيذاء  إلى  ذلك  يدفعه  وقد  النفسية،  مكانته 

(.  كما وعرّف بعض العلماء الاكتئاب العصابي بأنه حالة عصابية ينتج عنها فقدان  450،  1989

 من شأنها واستنكارها )الطيب،    قلقالعزيمة، وتتسم بال 
ّ
(. ويُعدّ  160،  1994وانتقاد الذات والحط
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الإحباط نتاجًا لفقدان الأمل الذي قد تشعر به الزوجة والأبناء نتيجة غياب الأمن الأسري وشعورهم  

بالظلم؛ ولهذا الإحباط آثار نفسية بالغة عليهم؛ فإذا تجاوز حدّه الطبيعي قد يؤدي إلى الاضطراب 

 .والقلق والاكتئاب التوتر و 

نلاحظه أنّ بعض العلماء يرى أنّ القلق هو ردّة فعل لحالة خطر، لكنه يميز فيه أكثر من نوع،    ومما

ويذكر أحد المختصين تعريف القلق بأنه "استجابة انفعالية لخطر ما، تكون موجّهة إلى المكونات  

ي ينشأ  (. كما عرّفه آخرون بأنه "حالة من التوتر الذ 199،  1987الأساسية للشخصية" )الرفاعي،  

(. أما الاضطراب فيمكننا  183،  1971نتيجة صراعات الدوافع ومحاولات الفرد للتكيف" )فهمي،  

تعريفه بأنّه: نوع من الأذى يصيب صحة الإنسان النفسية، ويبدو على شكل تكيف غير سويّ يأخذ  

هر في صورة  طابع العادة من خلال تكراره واستمراره، كما ينطوي على تفاعل بين الفرد وبيئته، ويظ

سلوكيات أو انفعالات غير متوازنة. ويرى آخرون أنّ الاضطراب هو هلع يؤدي إلى فقدان الثبات في  

الشخصية، وإلى سرعة التأثر بالمؤثرات المختلفة التي ترد على النفس؛ ولا يُقصد بهذا التأثر الانتقال  

إلى الثورة، فهذه من   إلى الغضب أو من الهدوء  الصفات الإنسانية الطبيعية  الطبيعي من الرضا 

تظهر   العنف الأسري  يعاني من  الذي  والفرد  تجاه نفسه وحياته،  الفرد  به  يشعر  لما  واستجاباتها 

بيّن علماء   في تعابير وجه لا إرادية وشعور داخلي غير مستقر، وقد  تتمثل  التي  عليه ملامح القلق 

العلاقا سوء  عن  ناتجًا  يكون  قد  القلق  هذا  أن  نتيجة  الا   تالنّفس  أو  الأسرة  داخل  جتماعية 

  .(70، 2005الخلافات المستمرة بين الزوجين )العرود، 

  فقدان الثقة بالنفس. 4-2

ها إيمان الفرد في تسيير أموره دون خوف وبلوغ أهدافه وتقبله    يمكننا
ّ
تعريف الثقة بالنفس على أن

)الدفاعي،   الآخرين.  بتقدير  جدير  ه 
ّ
بأن واعتقاده  هو  كما  بمعنى  19،  2004لذاته  هي  وكذلك   )

وات والاستقلالية  الآخرين،  مع  بالأمان  والشعور  المشكلات،  مواجهة  على  بالقدرة    خاذ الإحساس 

القرارات المناسبة مما تتشكل تصوراتنا عن أنفسنا من خلال ما نشعر به ونختبره في حياتنا اليومية،  

هذه التصورات تؤثر مباشرة على قراراتنا وسلوكياتنا، كما أنها تؤسس لدرجة احترامنا لذاتنا وثقتنا  

تقدير الذات، بعيدًا عن   لىبأنفسنا. لذلك من المهم تنمية تصوراتنا الإيجابية عن أنفسنا والعمل ع

تأثيرات النظرة السلبية للآخرين، لنحافظ على ثقتنا بأنفسنا ونعيش حياة مليئة بالرضا والاعتزاز 

 .(78، 2005)العرود، 

لا بد أن نشير إلى أنّ العنف الأسري بإمكانه المساهمة في شعور الضحايا بتدنٍ في تقدير الذات    وهنا

وفقدان الثقة بالنفس. على سبيل المثال، الزوجات اللواتي يتعرضن للضرب المتكرر من أزواجهن  



 

  

 
و آخرون محمدهاشم پورمولا   دیس   / العنف الأسري وآثاره النفسية على المرأة من المنظور السلامي                                     207                                                 

وصف الزوج    لغالبًا ما يشعرن بالضعف وفقدان الثقة. يبدأ الأمر أحيانًا بالكلمات الجارحة، مث

من   تجد  لم  إذا  خاصة  لها،  بالنسبة  واقعًا  الكلمات  هذه  وتصبح  عاجزة،  أو  تافهة  بأنها  لزوجته 

يدعمها ويمنحها صورة إيجابية عن نفسها، مع مرور الوقت، تتقبل الزوجة هذه الصورة السلبية  

 .بنفسها الثقةوتصبح جزءًا من تصورها عن ذاتها، مما يؤدي إلى تراجع تقديرها لذاتها وفقدان 

 العزلة الاجتماعية . 4-3

عدّ 
ُ
أو    وت بالآخرين  العزوف عن الاختلاط  في  ى 

ّ
يتجل السلوك الإنسحابي،  العزلة مظهرًا من مظاهر 

ويرتبط   بينهم،  الفعلي  الحضور  رغم  الجماعة  مع  المشاركة  عدم  بمعنى  الذات،  على  الانكفاء 

الذين   الأشخاص  فيها  يتواجد  التي  المواقف  من  والانسحاب  بالخوف  مباشرًا  ا 
ً
ارتباط الانطواء 

بون  الزوجات؛ ولذلك نجد أنّ الأفراد الذين يتعرضون للعنف يحاولون عزل شؤونهم عن الناس    يرهم

)العرود،   مواجهة  أو  توتر  لأي  تجنبًا  الاختلاط  عن  إحدى  72،  2005والابتعاد  كشفت  وقد   .)

لديهن   العزلة الاجتماعية  في مستوى  تباين طفيف  فات عن وجود  عَنَّ
ُ
الم الزوجات  الدراسات حول 

بالذلّ والاكتئاب والمهانة والانطواء على النفس، مع    قارنةم بأزواجهن وعليه نجد أنّ شعور الفرد 

له خلال حياته. وهذا   آثار العنف الأسري الذي تعرّض  عدم القدرة على حلّ المشكلات، هو أحد 

ف يؤثر  الهمة، مما  ي 
ّ
اللامبالاة والانسحاب الاجتماعي وتدن في ظهور أعراض  يُسهم  توافقه    يبدوره 

(. وغالبًا ما يمرّ الشخص  164،  1994الشخص ي وكذلك في شؤونه الاجتماعية والدراسية )الطيب،  

ف بسلسلة من الإهانات والشعور بالضعف والعجز، وينبع من ذلك الإحساس باليأس وتأنيب   المعنَّ

  .الضمير والحزن، حتى يصف نفسه بأنه مكتئب وتعيس

 النتائج -5

 :دراستنا لهذا الموضوع توصل البحث لمجموعة من النتائج أهمها  بعد

عناية الإسلام بالمرأة وتكريمه لها وضمانه لحقوقها، و يتبيّن من خلال ما تقدّم من عرضٍ لأنواع   -

النفس ي والاجتماعي   الجانب  آثارها على  تقتصر  الممارسات لا  أنّ هذه  المرأة،  النفس ي ضد  العنف 

عدّ جميع صور الإيذاء  
ُ
من قبيل    النفس يفحسب، بل إنّ لها حكمًا شرعيًا واضحًا في الإسلام، حيث ت

د عليه القرآن الكريم والسنة الشريفة،  
ّ
الظلم المحرّم شرعًا، لمخالفتها مبدأ حسن المعاشرة الذي أك

والسيطرة   العاطفي،  والإهمال  والتجسس،  الاجتماعي،  والعزل  والتهديد،  والإهانة،  فالسبّ 

ها أشكال محرّمة لأنها تُلحق ضررًا نفسيًا بالغًا بالمر 
ّ
 .وتنتقص من كرامتها الإنسانية  أة التعسفية، كل

من خلال هذا البحث أنّ الحكم الغالب على أنواع العنف النفس ي في الدين الإسلامي هو أن    ن ي تب ی -

تعاليم أهل البيت )عليهم السلام( تشدد على ضرورة حسن المعاملة في الأسرة، حيث يجب أن تقوم  
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العلاقة الزوجية على المودة والرحمة، ونبذ العنف وسوء المعاملة، مع اعتبار أي تصرف يضر بالمرأة  

الحقوق   على  وعدوان  معنوي  إيذاء  من  فيها  ولما  شرعًا،  محرمة  أخلاقية  وجريمة  ظلمًا  يذلها  أو 

الحاك إلى  أمرها  رفع  في  المرأة  حقّ  الضرر  هذا  ثبوت  على  يترتب  كما  للزوجة.  الشرعي،  النفسية  م 

 .والمطالبة برفع الضرر عنها

الآثار النفسية المترتبة على العنف النفس ي كالاكتئاب، والقلق، واضطراب الهوية، وفقدان الثقة  -

بالنفس تؤكد أنّ هذا النوع من العنف لا يقلّ خطورة عن العنف الجسدي، بل قد يكون أشدّ أثرًا  

ة الموقف الديني في تحريمه وتشديده على ضرورة الوقاية  
ّ
 .ومعالجته  منهوأعمق جرحًا، مما يبرز دق

أهم ما توصلت إليه الدراسة هو أن عددا من التدابير الشرعية للحد من المشكلة، وهي في غالبيتها   -

  
ً
إجراءات وقائية دون وجود بؤرة خصبة للعنف، بعضها يتعلق بالمرأة وبعضها بالرجل، لكن جانبا

ت  بتشريع قوانين  إلى المجتمع ومؤسساته والسلطات الحاكمة فيه، وذلك  يعود  ما  إنّ تلاقح مع  منها 

والثقافية   التعليمية  المؤسسات  على  التركيز  مع  والعمل،  بها  والأخذ  وتشريعاته،  المذهب  أحكام 

 .والقانونية في البلد

ومن خلال دراسة أسباب المشكلة تبين وجود قواسم مشتركة بين أسباب العنف العائلي من جهة،    -

وأسباب العنف في إطارها العام من جهة ثانية، وهو ما يشير إلى ضرورة معالجة الأسباب بنوعيها،  

بالعيش في مجتمعات صحية ومعافاة من كل أشكال العنف والتمييز ضد المر    أة إذا ما كنا نرغب 

 وسواها.
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 .1ط

 .ةی : دار الشامروتي، د. ط، ب القرآن   ب یغر   ی المفرادت ف(،  2009الأصفهاني، أبو القاسم ؛ )   الراغب

، المكتب  1، جصحيح الجامع الصغیر وزيادته الفتح الكبیر(،  1988محمد ناصر الدين؛ )    الألباني،

 .الإسلامي

 .هی القاهرة: دار الجامع  ، هیالسلام عهیالشر  ی أحكام الزواج ف(، 1988أحمد فراج؛ ) ن، يحس

بهادري،    می ت: إبراه  ، ةیمذهب المام  یالأحكام الشرعية عل  ر یتحر ه(،  1421أبو منصور ؛ )  الحلي، 

 .الطبعة الأولى، قم :مؤسسة الإمام الصادق)ع(

 .، د.ط،  قم: مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراثتذكرة الفقهاء(، 1994؛ )----------

 .، بيروت: دار المنارمختار الصحاح (، 1994محمد بن أبي بكر، ) الرازي، 

ت(،    ، ی دی الزب )د.  محمد؛  بن  القاموس محمد  جواهر  من  العروس  تحقتاج  مجموعة  قی ،   :

 .دار الهداية ن، يمحقق

 .، الطبعة الرابعة، سوريا: دار الفكرالأسرة المسلمة في العالم المعاصرم(،     2008وهبة؛ )  الزحيلي، 

 .للعلوم  ةی الطبعة الأولى، دار العرب ، مةیالعنف والجر (، 1997)  ع؛ی ود ل یجل  شكور، 

)  الشيرازي،  الحسيني؛  ،  2002محمد  السلام م(  في  العلوم  اللاعنف  دار  لبنان:  الأولى،  الطبعة   ،

 .للنشر والطباعة والتوزيع

: ميرزا  قی، تحق1، جبصائر الدرجاتم(،  2010أبو جعفر محمد بن الحسن بن فروخ؛ )  الصفار، 

 .حسن كوجه باغي، الطبعةالأولى، لبنان: منشورات شركة الأعلمي للمطبوعات

، د. ط،  2و ج1، جتفسیر مجمع البيان(،  1973أبو علي الفضل بن الحسن بن الفضل؛ )  الطبرس ي،

 .بيروت: المجمع العلمي لأهل البيت للطباعة والنشر

، د.    السلام  هم یعل  ت یمدرسة أهل الب  ی حقوق الأولاد ف(،  2016محمد جواد المروجي؛ )  الطبس ي، 

 .ط، دار السلام للطباعة والنشر
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  ة ی ، د.ط، قم: المكتبه المرتضو 3،جهیفقه المام  یالمبسوط ف (،  2009محمد بن حسن؛ )  الطوس ي، 

  .ةی الآثار الجعفر  اءی لإح

، الطبعة  المراهق  یإل  نیمشكلات الأبناء وعلاجها من الجنم(،  1994محمد عبد الظاهر؛ )  ب،یالط

 .ةی : دار المعرفة الجامعةی الثانية، الإسكندر 

،  الطبعة الأولى،  20،جهداية الأمة إلى أحكام الأئمة(،  1993العاملي، محمد بن الحسن؛ )  الحر

 .مشهد: مجمع البحوث الإسلامية

:  روتي،  الطبعة الأولى، ب والعنف ضد المرأه مهیالعنف الأسري الجر (، 2000)  ؛یلیالوهاب، ل  عبد 

 .یدار المد

، الطبعة الأولى،  النفقة الزوجية في الشريعة السلامية(،  2010محمد يعقوب طالب؛ )  عبيدي، 

 .القاهره: مركز فجر للطباعة

)  العرود،  عبدالسلام،  الأسري (،  2005محمد  تربو   العنف  منظور  من  وعلاجها(  أثاره    ی )دوافعه 

 .المنورة للطباعه والنشر نةی، الطبعة الأولى، مكتبة المد1إسلامي، ج

: المكتبه  ةی د. ط، الاسكندر   ،ث یالعصر الحد  یالعدوان والاكتئاب ف (،  2001علي؛ )  نيحس  د،ی فا

  .العلمية

النفسية(،  1971)  ؛یمصطف   فهمي، وصحته  الأنجلو  النسان  مكتبة  القاهرة:  الأولى،  الطبعة   ،

 .ةی المصر 

: مكتب التراث في    روتيالطبعة الثامنة، ب   ، طیالقاموس المح(،  2005)  ن؛یآبادي، مجد الد  روز يالف

 .عی مؤسسة الرسالي للطباعة والنشر والتوز 

 .: مكتبة لبنانروتي دون الطبعة، ب  ، ریالمصباح المن(، 1990أحمد بن محمد؛ ) ومي، ی الف

، الطبعة الأولى، القاهرة: دار النهضة  حقوق الأسرة في الفقه السلامي(،  1984يوسف؛ )  قاسم، 

 .العربية

)د. ت(،    القرطبي، الأنصاري؛  أحمد  بن  القرآنأبو عبد الله محمد  لأحكام  ،  18وج    5، جالجامع 

 .: هشام سمير البخاري، د. ط ، الرياض: دار عالم الكتبقی تحق

يعقوب؛ )    الكليني،  بن  لبنان:  منشورات  5و ج  1،جأصول الكافي (،  2007محمد  ، الطبعة الأولى، 

 .الفجر

: يوسف  قی ، تحق مناقب آل أبي طالبم(،  1991أبي جعفر محمد بن علي شهر أشوب؛ )  المازندراني، 

  .، الطبعة المصححة الثانية، لبنان: دار الأضواء للطباعة والنشر والتوزيع4البقاعي، ج

 .التراث العربي اءی : دار إح روتي ، د.ط، ب 4، جبحار الأنوار(، 1982محمد باقر؛ )  المجلس ي، 
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 .، دار إحياء التراث العربي، لبنان، الطبعة الثالثة المصححةبحار الأنوار(، 1984؛ )----------

)  الشريف  القرآن  1984المرتض ى؛  دار  الخيام،  مطبعة  قم:  د.ط،  المرتض ى،   الشريف  رسائل   ،)

 .للنشر

 .، د. ط، مطبعة صدرانظام حقوق النساء في السلام )د.ت.(،  ؛ىمرتض  المطهري، 

 .الطبعة الثانية، الأردن: دار الكندي، أربد ، ةیالصحة النفس(، 2001حسن؛) منس ي،

 .، الطبعة الأولى،الأردن: دار الخليجالمدخل إلى علم الاجتماع(، 2016عصام؛ )  منصور، 

شع  النسائي، بن  النسائ(،  1986)  ب؛ یأحمد  حلب:    یسنن  الثانية،  الطبعة  النكاح(،  )كتاب 

 .هی مطبوعات الإسلام

، الطبعة الثانية،  6، جالموسوعة الفقهية الكويتية(،  1987الأوقاف والشؤون الإسلامية؛ )  وزارة

 .الكويت: طبعة دار ذات السلاسل 

، تحقيق: محمد عوض، الطبعة الأولى، بيروت: دار إحياء  تهذيب اللغة(،  2001محمد، )  الهروي،

 .التراث العربي

، الطبعة  المسببات والنتائج  یف  هیالعنف الأسري دراسه منهج(،  2010عبدالله أحمد؛ )  وسف، ی 

 .ضاءی الأولى، بيروت: دار المحجه الب

 والمقالات  الرسائل 

مجلة  صلاح الدين؛ جاسم، محمد؛ ) د. ت( ، حقوق الزوج على زوجته في الفكر الإسلامي،    نامق، 

 . 112 -100، العدد، المجلد‘ ص جامعة الأنبار للعلوم السلامية

(، أثر برنامج إرشادي نفس ي مقترح في تنمية الثقة بالنفس وعلاقته  2004انتصار مزهر؛ )  الدفاعي،

 .، جامعة بغداد رسالة ماجستیر كلية التربية الرياضيةبمستوى الإنجاز الرياض ي، 

 

 الروابط

http://shiaonlinelibrary.com/  495شرح رسالة الحقوق للأمام زين العابدين ، ص. 

https://shamela.ws/book/23785/245.  إل والشعراء،  یانظر  الشعر  كتاب  قتيبة،  :ابن 

251 . 

)  السيستاني،  الحسيني؛  المصححة1445علي  الطبعة  الثامن،  الفصل  الصالحين،  منهاج   . ه(، 

https://www.sistani.org/ 
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Abstract 
The intellectual framework developed by the late Martyr Muḥammad Bāqir al-Ṣadr ،

known as the Method of Discovering the School (Manhaj Kashf al-Maktab), which 

seeks to derive a comprehensive doctrinal system, represents one of the proposed 

methodologies for understanding the social and organizational dimensions of religion 

and Islamic jurisprudence. Once its epistemic validity (ḥujjiyyah) is established, this 

method has the potential to define the overarching orientation of the Islamic society 

across various domains—such as economics, culture, media, politics, administration, 

and others.The emergence of this method has stimulated extensive scholarly debate 

concerning the probative authority of such “schools” (maktabs) and the legitimacy of 

attributing them to the Divine Legislator. Within this discourse, multiple approaches 

have been proposed to substantiate their validity: some scholars have appealed to the 

dalīl al-insidād (the doctrine of epistemic closure), others have relied on the principle 

of al-ẓuhūr al-jamʿī (collective appearance), while a third group has drawn a 

distinction between the realms of maktab and fatwa, seeking to establish the authority 

of the former through the decree of the Wali al-Amr (legitimate authority). In contrast, 

several other scholars have rejected the notion of its probative force altogether.This 

study aims to substantiate the epistemic authority of the maktab by deploying the 

method of induction (istiqrāʾ). It argues that this approach is the most coherent and 

philosophically consistent means of establishing such authority, given its alignment 

with the logical foundations of induction articulated by Martyr al-Ṣadr. 
 

Keywords: Attribution to the Divine Legislator; Ḥujjiyyah (Epistemic Authority); 

Induction (Istiqrāʾ); Jurisprudential Systems; Martyr al‑Ṣadr; Kashf al‑Maktab (Uncovering 

the School). 
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   الملخص

استنباط   إلى  يهدف  )الذي  المذهب  بمنهج كشف  المعروف   ، الصدر رحمه الله  الشهيد  المرحوم  يُعد منهج 

لهذه  يمكن  الإسلام.  ولفقه  للدين  والتنظيمي  الاجتماعي  للفهم  المطروحة  المناهج  أحد  الكلية(،  المنظومة 

د التوجه العام للمجتمع الإسلام ِّ
ي في مختلف المجالات كالاقتصاد،  المناهج، في حال إثبات حجيتها، أن تُحد 

والإدارة، وغيرها. وقد ظهر مع ظهور هذا المنهج النقاشات الدائرة حول حجية   اسةیوالثقافة، والإعلام والس

مت طرق متفاوتة لإثبات هذه الحجية؛   ِّ
د 
ُ
هذه المذاهب وصحة نسبتها إلى الشارع المقدس. وفي هذا السياق، ق

دليل الانسداد، ومنهم من استعمل الظهور الجمعي. كما قام فريق ثالث  امفمنهم من سعى لإثباتها باستخد

بالفصل بين ساحة المذهب وساحة الفتوى وحاول إثبات المذهب بالاستناد إلى حكم ولي الأمر. في المقابل، 

استخدام   خلال  من  المذاهب  إلى حجية  الوصول  إلى  المقالة  هذه  تهدف  بعدم حجيتها.   
ً
رأيا آخرون  أبدى 

التي  ستقراءالا  المنطقية  الأسس  من  لقربه   
ً
نظرا الحجية  إلى  للوصول  الأنسب  هو  المنهج  هذا  أن  ويبدو   .

 .اعتمدها الشهيد الصدر بشأن الاستقراء

 المفردات الرئيسية

الصدر،   الشهيد  الفقهية،  النظامات  الاستقراء،  الحجية،  الشارع،  إلى  انتساب  صحة 
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   المقدمة

عد  فهم الدين بصورة  
ُ
  نظاميّة شاملةت

ً
سس والمبادئ، وصولا

ُ
، والعبور من الظواهر السطحية إلى الأ

 طالما راود الفقهاء والمجتهدين. ويُلاحظ  
ً
 عريقا

ً
إلى بناء منظومة متكاملة في الأحكام والمبادئ، طموحا

 عن موقع إدارة المجتمع  
ً
ة، بعيدا  في الغالب إلى المسائل الفردي 

ً
أن الفقه الشيعي التقليدي ظل  منحازا

 إياه إلى عاملين رئيسيين في  وتن
ً
ظيمه. وقد عالج الشهيد الصدر )قدس سره( هذا الانحصار، مُرجعا

الاجتهاد:   فيه  المنهجو  الهدفعملية  يرى  الاجتهاد،  من  المرجو   الأثر  به  يُقصد  الذي  فالهدف،   .

اقع حياة الإنسانالشهيد الصدر ضرورة   ن:  ، الذي يتألف من مجالي تطبيق نظرية الإسلام على و

وجود   يستلزم  الذي  الاجتماعي  والمجال  الفردي،  اقتصادية،  المجال  و سياسية،  نظامات 

زت على    واجتماعية
 
 رك

ً
 تشمل المجالين، إلا أنها تاريخيا

ً
ة. ورغم أن الحركة الاجتهادية نظريا خاص 

واقعه   على  الإسلام  نظرية  المسلم وتطبيق  الفرد  يدور حول  الفقيه  ر  تصو  كان  إذ  الفردي؛  البُعد 

جه هو  المعيش ي، دون السعي لرسم صورة المجتمع الإسلامي المنشود. ولعل  السبب الأهم في هذا التو 

الشأن الاجتماعي والحكم الشيعة عن  الفقهاء  العالم  عزل  التي طرأت على  أن المستجدات  إلا   .

سيما   لا  الغربي الإسلامي،  والاقتصادي  الفكري  يهالاستعمار  خطر  على  الفقهاء  أيقظت  دد  ، 

الكيان الإسلامي، ما دفعهم نحو تطوير الاجتهاد لحفظ المجتمع. ومن ناحية أخرى، عندما أدرك  

في   ة  ر 
ُ
الم السعادة، وتجربته  تحقيق  قدرتها على  الغربية وعدم  النظريات  الإسلامي قصور  المجتمع 

الوعي ألهم    تطبيق بعض تلك النظريات، أيقن ضرورة العودة إلى رسالته الأصيلة، وهي الإسلام. هذا

 المجتهد للسعي نحو  
ً
 متناغما

ً ّ
 أن تطبيق المجال الفردي مستحيل  كشف الإسلام بوصفه كلا

ً
، مُدركا

 (. 6: 1973دون تطبيق المجال الاجتماعي )الصدر، 

الاجتماعية   المشكلات   على حل 
ً
فعلا القادر  الدين هو  أن  الصدر  الشهيد  يرى  السياق،  هذا  وفي 

ة الكفيلة بخلق التوافق بين الدوافع الذاتية   وموانعها، لأنه متجذر في الفطرة ويحمل التقوى الروحي 

الي  المتغيرة  الحياة  مع  الدين  يتناسب  “كيف  تساؤل  على  وللإجابة  ة.  العام  يطرح  والمصالح  وم؟”، 

. فمهمة الدين ليست كشف الظواهر الخارجية المتغيرة  نظرية “الدين كـ مذهب”الشهيد الصدر  

طر الأساسية لحياة الإنسانباستمرار، بل هي 
ُ
مات والأ

ّ
سل

ُ
صول التي يجب أن   تصميم الم

ُ
وتبيين الأ

)الموسوي،  ن كـ عِلمالديوبين    الدين كـ مذهبيُبنى عليها التحرك. وهنا يتضح الفرق الجوهري بين  

المقالة(.296:  2015 من  إلى    الهدف  السعي  النظاماتهو  هذه  مسألة حجية  وتأصيل  ،  تقييم 

وفق   تطبيقه  عند  الصدر،  الشهيد  لمنهج  يمكن  كيف  ن  الاستقراءوسنبي  صول 
ُ
يكتسب  أ أن   ،

 وصف وتقييم  المنهج التوصيفي التحليليالحجية المطلوبة. تعتمد هذه المقالة على  
ً
؛ حيث يتم أولا
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لدى الشهيد الصدر، ومن ثم يتم تحليل مدى إمكانية    منهج كشف المذهبالمبادئ التي قام عليها 

كأداة معرفية لإثبات الانسجام مع الأصول    الاستقراء لهذه النظامات عبر توظيف    الحجيةإسناد  

  .الفقهية

 للبحث  یهالأسس النظر 

 . طريقة اكتشاف النظام في رأي الشهيد الصدر )ره( 1

 . تعريف المذهب أو النظام1-1

يمكن للبناء المذهب الذي يهدف إلى كشف الأنماط المعرفية لمجتمع ما، أن يستند في تأسيسه على  

البناء المنهجي الفقهي ليس إشراك المعرفة الفقهية بأقص ى   أسس علوم مختلفة. فالقصد من 

  حد في مختلف طبقات تكوّن المجتمع، بل هو يعني تأسيس بناء المجتمع على الشريعة الإسلامية 

 (. 1: 2016)سعدي، 

لذا، ينبغي علينا تنظيم نماذجنا استنادًا إلى المعرفة الفقهية. يقدم الشهيد الصدر طريقة خاصة 

يُعتبر المذهب مجموعة من النظريات الأساسية   لاستخراج هذه النماذج. في راي الشهيد الصدر، 

عد الأحكام
ُ
ت الحياة الاجتماعية، والتي  في مجال معين من  والقوانين    والأساسية والإدائية للإسلام 

التفصيلية للإسلام في ذلك المجال نتيجة لذلك النوع من الرؤية. على سبيل المثال، يتكون المذهب  

الاقتصادي الإسلامي من مجموعة من النظريات التي تشكل أساس رأي الإسلام بشأن الاقتصاد  

للإ  التفصيلية  للأحكام  الأساس  وهي  الاقتصادية،  الحياة  من  معين  نمط  إلى  حول  وتدعوه  سلام 

 (. 299: 2015الاقتصاد والنشاط الاقتصادي )موسوي، 

 لإيضاح تعريف المذهب بشكل أكثر، ينبغي علينا توضيح الفرق بين المذهب والعلم بشكل أكبر. 

 . الفرق بين العلم والمذهب 1-2

عبر عمل  
ُ
المذهب هو طريقة تختارها مجتمع ما لحل مشكلاته في مجالات مختلفة، بعبارة أخرى، ت

المذهب عن توصيات وواجبات ومحظورات، حيث تقدم خطة لتنظيم كل مجال من مجالات الحياة.  

القواعد   هذه  وأدائية.  أساسية  تعتبر  أساسية  نظريات  من  المذهب  يتكون  سابقًا،  ذكرنا  كما 

تجريبية  والنظري  بطريقة  تقييمها  يمكن  التي  الحسية  والظواهر  الموضوعات  نوع  من  ليست  ات 

 (. 16: 2014وعلمية مثل مبدأ العدالة الذي ليس موضوعًا حسيًا )الصدر، 

عن   ويتحدث  مختلفة  مجالات  في  والواقعية  العينية  والسلوكيات  الظواهر  العلم  يفسر  بينما 

بينهما. عالم   الحقائق. عالم الفيزياء يدرس حركات الضوء والصوت ويكتشف المعادلات الدقيقة 

الفلك يدرس حركات النجوم في الفضاء ويقيس سرعتها. في الحقیقة، توجد في العلم طريقة تجريبية  
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عنى بملاحظة القوانين السارية بين الظواهر. وبسبب عدم التمييز هذا، قد أنكر بعضهم العلوم  
ُ
ت

الإسلامية، بينما إذا فهموا الفرق بين المذهب والعلم، سيتوقفون عن هذا الإنكار لأن الإسلام قد  

 حدد الواجبات والممنوعات للحياة السليمة في كل مسألة.

 يقول الشهيد الصدر، مع التمييز بين الموضوع والهدف في العلم والمذهب:

»إن  الفارق بين علم الاقتصاد والمذهب الاقتصادي ينبع من اختلافهما في المهمة؛ نظرًا لأن  مهمة  

علم الاقتصاد اكتشاف ظواهر الحياة الاقتصادية وعلاقاتها، ومهمة المذهب إيجاد طريقة لتنظيم  

م، وفقًا لتصوراته عن العدالة«.
 
 الحياة الاقتصادية كما ينبغي أن تنظ

علم   هدف  هدفهما؛  اختلاف  من  ينبع  الاقتصادي  والمذهب  الاقتصاد  علم  بين  الأساس ي  الفرق 

تنظيم   هو  الاقتصادي  المذهب  بينما هدف  وعلاقاتها،  الاقتصادية  الظواهر  اكتشاف  الاقتصاد 

 (. 134ألف:  2000الحياة الاقتصادية كما يجب أن تكون وفقًا لرؤيته للعدالة )الصدر، 

بأنه: المذهب مجموعة من   التمييز  بين المذهب والقانون. ويعبر عن هذا  كما يميز الشهيد الصدر 

التفاصيل   هو  القانون  بينما  البشري،  المجتمع  مشكلات  لحل  تسعى  التي  الأساسية  النظريات 

  المتعمقة للأحكام التي تصف العلاقات بين الأفراد وحقوقهم الشخصية والعينية. في الحقیقة، هذه 

القوانين التفصيلية هي بنية نفس قواعد المذهب الأساسية ونتيجة لنفس النظريات والفروع من  

 (. 22: 2014تلك الجذور التي تنبع من ذلك المنظور )الصدر، 

 الفرق بين الكشف والإيجاد  .1-3

 عن العملية التي يتبعها  
ً
يتبعها المفكر الإسلامي للوصول إلى المذهب تختلف جوهريا العملية التي 

يتعلق   البداية هذا الاختلاف الأساس ي فيما  الباحث الإسلامي منذ  يدرك  المذاهب الأخرى.  مفكرو 

الب  فروقات  يحدد  الذي  هو  الجوهري  التمييز  هذا  الأخرى.  المذاهب  مفكري  وواجب  حث.  بواجبه 

ورسمه  اكتشافه  إلى  مدعو  وهو  بالكامل،  بيانه  تم  اقتصادي  نظام  أمام  الإسلامي  المفكر  يقف 

للتعرف على خصائصه الأساسية وكشف أسسه الفكرية. في هذا المسار، يجب على المفكر الإسلامي  

 من الثقافات غير الإسلامية التي  
ً
قد تؤثر  أن يتقن المسائل التاريخية والثقافية وأن يكون متحررا

على فهمه. بناءً على ذلك، يمكن القول: إن المفكر الإسلامي يتبع عملية الكشف في مساره للوصول  

 (. 30: 2014إلى المذهب )الصدر، 

إيجاد   إلى  فقط  يسعون  بل  والالتزام،  الواجب  هذا  لديهم  ليس  الذين  المفكرين  عكس  على  هذا 

إلى   يسعون  ولا  المذاهب  بإيجاد  المفكرون  يقوم  الغربية،  المذاهب  في  المثال،  سبيل  على  مذهب. 

وطريقة   مسارًا  نتبع  يجعلنا  المذهب  إلى  الوصول  عملية  في  الجوهري  الاختلاف  هذا  اكتشافها. 
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مختلفة. في التفكير البشري العادي، يتبع مسارًا طبيعيًا. بشكل طبيعي، يذهب الذهن البشري إلى  

النظريات.   تلك  الفوقية على أساس  القوانين والبنى  يبني  ثم  للمذهب،  النظريات الأساسية  إيجاد 

ذر إلى الفرع  مثل القانون المدني الذي يتبع المذهب. بمعنى آخر، في الحالة الطبيعية، ننتقل من الج 

التي   العملية الاكتشافية  في  أما  القوانين والتفاصيل.  إلى   
ً
بالقواعد والكليات وصولا نبدأ  والثمرة، 

بشكل   نعمل  أن  يجب  للمجتمع،  كاملة  نظرية  بناء  إلى  نسعى  فعندما  الإسلامي،  المذهب  يتبعها 

 عنه بجميع  معكوس، ويختلف المنطلق. عندما نسعى لاكتشاف مذهب إسلامي لا نملك وعيً 
ً
ا كاملا

جوانبه، ولا يوجد قول صريح بشأن تلك الجوانب، فيجب أن نبحث عن طريق آخر للوصول إلى  

ذلك المذهب. يمكن فهم هذه الطريقة من العلاقة الموجودة بين المذهب والقانون. فبما أن القانون  

هب من خلال القانون.  هو الطابق العالي للمذهب، ويستند إليه ويأخذ منهجه، فيمكن اكتشاف المذ

بالطبع، هناك شرط، وهو أن نكون على دراية بالقوانين في هذا المذهب المجهول. لذلك، فإن عملية  

الكشف مكلفة بالبحث عن أشعة المذهب في الساحة الخارجية، أي البحث عن البنى العليا، ومن  

ذهب. وبهذا المعنى، تتحرك  خلال ذلك نصل إلى فهم نوع معين من الأفكار والنظريات المرتبطة بالم

عملية الكشف من الأحكام الشرعیة إلى البنية التحتية، على عكس عملية الإيجاد التي كانت تتحرك  

من المذهب إلى البنية الفوقية. بالطبع، هذا لا يعني عدم وجود أي أسس أو نظريات في نصوصنا؛  

 (. 31: 2014نصوص )الصدر، بل قد يتم استخراج بعض النظريات بشكل مباشر تمامًا من ال

 طريقة كشف المذهب . 1-4

نا أن الشهيد الصدر يعتقد بـ “كشف النظام” وليس “إيجاده”، ولتحقيق ذلك يجب الانتقال من   بي 

الأحكام الشرعية إلى المذهب وكشف القواعد الأساسية في المذهب. ووفقًا لهذا البيان، يجب علينا  

 في المقام الأول التوجه إلى أحكام الشرع  ثم ننتقل إلى كشف المذهب. 

 للمذهب  يةحكام الشرعالأ  .1-4-1

فروع   الحقيقة  في  وهي  للمذهب،  الأحكام  تشكل  التي  الأحكام  علينا جمع  يجب  الأولى،  الخطوة  في 

وتفريعات للقواعد العامة للمذهب. يختلف هذا العمل باختلاف نوع المذهب الذي نسعى لكشفه. 

لة،  فإذا كنا نبحث عن المذهب الاقتصادي، فعلينا جمع قوانين الضرائب، والعقود، والملكية، والدو 

والموارد الطبيعية. كما لا ينبغي دراسة هذه الأحكام بشكل منفصل؛ لأن أسلوب الفصل أو النظرة  

الفردية في دراسة أي من هذه الأحكام يتوافق فقط مع الدراسات الخاصة بالقانون المدني في أحكام  

وحدها لا    الشريعة. عندما تُدرس الأحكام كجزء من عملية كشف المذهب، فإن جوانبها الفردية

الكل   من  إلى جنب، وندرس كل حكم كجزء  جنبًا  الفردية  الأحكام  نضع  أن  يجب  للكشف.  تكفي 
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وكوجه من أوجه البنية العامة المترابطة، لنصل من خلال ذلك إلى كشف القاعدة العامة. أما إذا 

في   نأخذ  أن  يجب  بالطبع،  الكشف.  إلى هذا  بشكل منفصل وفردي، فلن نصل  إلى الأحكام  نظرنا 

عتبر بمثابة الأحكام الشرعية ل 
ُ
لمذهب، أما  الاعتبار أننا في هذه المرحلة ننظر فقط إلى الأحكام التي ت

 (. 36: 2014الأحكام التي لا تأثير لها على المذهب فستكون خارج النقاش )الصدر، 

ق عملية الكشف بـ “الرؤية  و المفاهيم” )البصائر والمفاهيم(. هذه   في الخطوة الثانية، يمكننا أن نُلحِّ

المفاهيم تشكل جزءًا مهمًا من الثقافة الإسلامية. والمقصود بالرؤية هو كل اعتقاد أو وجهة نظر  

وحدانية الله تعالى يعبر  إسلامية تفسر الكون أو المجتمع أو القانون. على سبيل المثال، الاعتقاد ب 

عن رؤية خاصة تجاه الكون. هذه المفاهيم يمكن أن تساعد في كشف الكتب )القواعد( وتكون لها  

تأثير لا يمكن إنكاره عليها. على سبيل المثال، اعتقاد الإسلام بشأن الملكية يقول: إن الله قد جعل  

ه الطبيعية.  والثروة  المال  استغلال  في  له  الملكية هي  الإنسان خليفة  أن  نفهم  يجعلنا  الاعتقاد  ذا 

لتمكين الإنسان من تطبيق مقتضيات مقام الخلافة. وبالتالي، فإن الملكية هي جهد يبذله الفرد في  

 (. 38: 2014المجتمع وفي سبيل مصالحه )الصدر، 

الذي   المثال  في  للنص.  الأحكام وتسهل فهمنا  بعض  الضوء على  تلقي  التي  المفاهيم  بعض  وهناك 

د سلطة المالك   ذكرناه حول الملكية، فإن ذهنية المسلم تهيئ لقبول تلك النصوص الشرعية التي تقي 

واجب  وفقًا لمقتضيات المصلحة العامة للمجتمع. وذلك لأنه على أساس هذه الرؤية، فإن الملكية  

اجتماعي يلقيه الشارع على عاتق الفرد ليتحمل نصيبًا في حمل أمانة الاستخلاف التي كلفه الله بها  

في الأرض، أي أنها ليست حقًا ذاتيًا لا يقبل التخصيص أو الاستثناء. وفي ضوء هذا المفهوم، يمكننا  

على سبيل المثال،    بسهولة قبول النصوص التي تدل على أخذ المال من الشخص في بعض الأحيان.

 حديث:  
َ
 لِغ

ً
وَالِيَة

َ
 مُت

َ
 سِنِين

َ
ث

َ
لا
َ
 ث
ً
رأضا

َ
لَ أ

َّ
مَنأ عَط

َ
ى عِبَادِهِ ف

َ
 عَل

ً
فا

أ
هَا وَق

َ
ى جَعَل

َ
عَال

َ
ِ ت

ضَ لِِلَّّ رأ
َ أ
رِ مَا  “إِنَّ الأ يأ

 
أ
ت

َ
خِذ

ُ
ةٍ أ

َّ
رِهِ”  عِل يأ

َ
ى غ

َ
 إِل

أ
(. هذا الحديث يدل على  434:  25، ج 1988)الحر العاملي،  مِنأ يَدِهِ وَ دُفِعَت

 عن هذا المفهوم، فقد لا يقبل مثل هذا النص، كما فعل  
ً
أخذ الأرض. أما إذا كان شخص ما غافلا

بعض الفقهاء الذين حكموا ببقاء الأرض في ملك المالك الأول أو وارثه في هذه الحالة. وهناك مفاهيم  

ة الخالية من الحكم التي  لمسلم قاعدة يتخذ القرار بموجبها في المنطقورؤى أخرى تمنح الحاكم ا

 ( 40: 2014يملك فيها حق التشريع )الصدر، 
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إن أحكام الشريعة مأخوذة من الأدلة الشرعية، وعادة ما نعتمد على أخبار الرواة. ولكن مهما كانت  

أنواع   مختلف  وقوع  لاحتمال  قاطع؛  بشكل  الحكم  بصحة  الجزم  يمكننا  لا  الراوي،  وثاقة  درجة 

نا أن نضع  الأخطاء. إضافة إلى ذلك، فإن فهمنا للأحاديث يتأثر بالبيئة المعيشية الحالية، ولا يمكن 

أنفسنا في أجواء وظروف عصر التشريع. كما أنه من الممكن أن نخطئ عند وضع البيانات الشرعية  

 على آخر في حالة التعارض، بينما يكون الآخر هو الصحيح في الواقع.  
ً
م بيانا ِّ

 إلى جنب، فنُقد 
ً
جنبا

 ولم يصل 
ً
 أو تقييدا

ً
 أن يحمل أحد البيانات تخصيصا

ً
د.  ومن المحتمل أيضا ِّ

قي 
ُ
ص أو الم ِّ

إلينا المخص 

هذه   كانت  وطالما  متعددة.  جوانب  من  والتردد  الشك  تواجه  معقدة  عملية  الاجتهاد  فإن  لذلك، 

تعطيل   يعني  لا  فهذا  استنباطاته.  بصحة   
ً
قاطعا  

ً
إيمانا يمتلك  لا  المجتهد  فإن  محتملة،  الأخطاء 

د في علم الأصول الإطار المباح للتأويل  عملية الاجتهاد بالطبع ؛ لأن الإسلام أباح هذه العملية وحد

 (. 61: 2014على الظن )الصدر، 

في ضوء هذا الكلام، يتضح أن من المعقول والمحتمل أن يكون لدى كل مجتهد عدد من الأخطاء في  

ة عند رب العالمين. كما أنه من المحتمل أن تكون حقيقة  استنباطاته التي قام بها، حتى لو كان حج 

ف مجتهد  يخطئ  فقد  المجتهدين،  جميع  نظريات  على  متفاوتة  بنسب  موزعة  الإسلامي  ي  التشريع 

 (. 62: 2014مسألة ما ويصيب آخر )الصدر، 

هنا يبرز السؤال: هل من الضروري أن يتمكن اجتهاد مجتهد واحد بمفرده من إظهار نظام الإسلام  

الكامل لنا؟ يجيب الشهيد الصدر بالنفي على هذا السؤال. وسبب هذا النفي واضح؛ وهو وجود  

 أن تكون الأحكام التي ت 
ً
وصل  الخطأ في اجتهادات المجتهدين. لذا، من الواضح أنه قد يحدث أحيانا

إليها مجتهد ما في اجتهاده متناقضة، وبالتالي لا يمكن الوصول إلى نظام ومذهب منسجم )الصدر،  

2014 :64 .) 

منقطعة   بطريقة  جعل 
ُ
ت لم  المجالات  مختلف  في  التشريع  حقيقة  أن  نعلم  نحن  أخرى،  جهة  من 

في   للدين  الأساسية  النظريات  من  وتنبع  متكاملة ومنظمة  نظريات  بناءً على  نشئت 
ُ
أ بل  ومنتشرة، 

والتشريعات   الأحكام  وتناسق  بانتظام  والاعتقاد  الإيمان  هذا  لدينا  يكن  لم  لو  معين.  مجال 

مية، لما كان هناك أي سبب للخوض في بحث كشف النظام والعملية الانتقالية من “الأحكام” الإسلا 

إلى “المذهب”. بعبارة أخرى، الإسلام في أصل تشريعه يتمتع بالتوافق والانسجام والوحدة، ولكن لا  

 يوجد دليل على أن كل مجتهد قد عكس هذا المذهب بنفسه في أحكامه. 

 
ً
تأتي من كونه من جهة كاشفا  ازدواجية. هذه الازدواجية 

ً
يتضح أن المجتهد يواجه أحيانا من هنا 

مجموعة   تكون  أن  الممكن  من  الجزئية.  الأحكام  باستنباط   
ً
مشغولا أخرى  جهة  ومن  للمذهب، 

د  الأحكام التي استنبطها غير قادرة على كشف المذهب الاقتصادي. في هذه الحالة، يجب على المجته
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( المذهب  بين صفتيه: صفة كشف  النظرياتأن يفصل  الجزئية  فقه  (، وصفة استنباط الأحكام 

 (. فقه الأحكام)

بناءً على الصفة الثانية، يُضطر إلى اختيار تلك الأحكام الجزئية نفسها، والوصول من خلالها إلى  

 للمذهب، يجب أن يختار مجموعة متكاملة  
ً
كشف المذهب الاقتصادي. لكن من حيث صفته كاشفا

ومنسجمة من الأحكام ليتمكن بذلك من كشف المذهب. هنا تنشأ مسألة حساسة: ماذا لو لم تكن  

ناك مجموعة منسجمة في فتاوى المجتهد نفسه؟ يعتقد الشهيد الصدر أن عدم وجود مجموعة  ه

 لكشفه عن المذهب؛ لأنه يؤمن بأن مجموعة  
ً
منسجمة في أحكام المجتهد لا ينبغي أن يكون مانعا

الأحكام تنبع من أسس تحتية متسقة وشاملة. وفي هذه الحالة، يُضطر المجتهد إلى الاستفادة مما  

ل إليه من أحكام ناتجة عن اجتهادات أخرى. لأن كل اجتهاد يحتوي على مجموعة من الأحكام  توص

الناتجة عن الاجتهادات الأخرى. في هذه الحالة، يتوجب على    عن مجموعة الأحكام 
ً
تختلف كثيرا

من   يستفيد  وأن  المتوافقة،  المشتتة وغير  الموارد  المذهب عن  في عملية كشف  يتخلى  أن  المجتهد 

لديه  ال  يكون  وبذلك  المذهب.  مع  وتنسجم  تتوافق  التي  الأخرى  الاجتهادات  المستخلصة من  نتائج 

 (.66:  2014مجموعة متماسكة من الاجتهادات المختلفة، ويمهد الطريق لكشف المذهب )الصدر،  

 . كشف المذهب 1-6

من عملية   المرحلة  هذه  وتنسيقهاتتألف  الأحكام  المخطط    تركيب  تقديم  بهدف  معين،  نظام  في 

 كـ  
ً
، ويُنظر إلى كل حكم  كل واحدالكلي. في هذه المرحلة، يجب دراسة الأحكام التي جمعناها سابقا

 من ذلك الكل، لكي نصل بهذه الطريقة إلى  
ً
. في هذه المرحلة،  كشف المذهب )النظام(باعتباره جزءا

نتحرك نحو كشف المذهب ونظرياته   )اقتصادي، اجتماعي، إلخ( لكي  تُراعى الأحكام في كل مجال 

 الأساسية.

الأحكام   من  مجموعة  بجمع  الصدر  الشهيد  يقوم   .
ً
مثالا سنضرب  أكثر،  المسألة  لتوضيح 

 الاقتصادية: 

بناءً على    . إلغاء اكتساب الحق في الموارد الطبيعية بناءً على مجرد الحيازة والسيطرة دون عمل:

 ذلك، لا ينشأ حق في موارد الثروة الطبيعية بدون عمل. 

عندما تزول آثار عمل شخص ما على أحد المصادر    . زوال حق الشخص الأول في المورد الطبيعي:

الطبيعية ويعود ذلك المورد إلى حالته الطبيعية، يزول حق الشخص الأول في ذلك المصدر ويصبح  

 بإمكان الآخرين السعي لإحيائه.
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العمل على الموارد الطبيعية مثل الأرض    . العمل على الموارد الطبيعية )كالأرض( لا ينقل الملكية:

لا يؤدي إلى انتقال ملكيتها إلى الشخص، بل يوجب فقط حق الأولوية لذلك الشخص على الأرض  

 طالما يسعى لإحيائها وعمارتها.

المال:  رأس  لصاحب   
ً
يوجب حقا لا  المباشر  غير  الإحياء  في    .  شائع  هو  كما  المباشر،  غير  الإحياء 

لا يوجب حصول صاحب رأس المال    –أي عبر دفع أجور للعمال وتوفير أدوات العمل    –الرأسمالية  

 على حق في نتائج الإحياء. 

 في الناتج: 
ً
نش ئ حقا

ُ
   . ملكية أدوات الإنتاج لا ت

ً
ملكية أدوات الإنتاج في عملية الإنتاج لا تُنش ئ حقا

لصاحب تلك الأدوات في الإنتاج؛ بل يحق لمالك الأداة فقط أن يأخذ أجرة استخدام هذه الأداة في  

 الإنتاج ممن هم مباشرون بالإنتاج.

المستأجر لا يمكنه أن يستفيد من الأجرة التي    .  عدم جواز تحقيق الربح من الإيجار دون عمل:

، ومن ثم يؤجرها بسعر أعلى  
ً
دفعها دون القيام بأي عمل وتحقيق أرباح رأسمالية؛ بأن يستأجر عينا

 دون أن يعمل عليها ويزيد من منافعها.

نظرية الإسلام  بملاحظة هذه الأحكام، وباستخدام الحركة من الأحكام إلى المذهب يمكننا استنباط  

عد من  المذهب الاقتصادي؛ لأننا رأينا أن جميع هذه الأحكام والأحكام المماثلة    في توزيع الثروة 
ُ
التي ت

،  عدم حصول الكسب بناءً على رأس المال أو إنتاج رأس المال باستخدام رأس الماللها تؤكد على 

. حتى هنا، حاولنا أن نشرح بإيجاز ما  العمل فقط هو مصدر ملكية الثروات الطبيعيةوتقول إن  

 يقصده الشهيد الصدر بـ “كشف المذهب”  و جوانبه.

 حجية النظام الفقهي ونسبته إلى الشارع  .2

من أهم المباحث التي تدور في فلك تأسيس النظام    نسبة النتائج إلى الشارعو  الحجيةتعد مسألة  

الفقهي والمذهبي. إن جميع المنجزات التي يصل إليها الفقهاء والمجتهدون يجب أن تكون ذات حجية  

 النتائج الفرديةتمكننا من نسبتها إلى الشارع المقدس. هذه الحجية متحققة بشكل كامل وواضح في  

بـ   الصدر  الشهيد  يُسميه  ما  ؛ فلا يخفى على أحد حجية الأحكام المستخرجة عبر  فقه الأحكامأو 

ككل هي محل البحث والتأمل العميق. وتصبح    النظام الفقهيالتاريخ. إلا أن كيفية تحقيق حجية  

جتهدين الآخرين  هذه المناقشة أكثر إثارة للجدل عندما يجيز الشهيد الصدر الاستفادة من فتاوى الم

  :
ً
 جوهريا

ً
 كيف تكون فتوى مجتهد حجة لمجتهد آخر؟ في بناء النظام، مما يطرح سؤالا

 ، ثم نعرض الآراء التي طرحت حول حجية النظام.معنى الحجيةلذا، سنستهل هذا المبحث ببيان 

 معنى الحجية  .2-1
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ننتصر عليه عند    الحجة في اللغة:  الغير، بحيث  به على ش يء أو يُحتج به على  يُستدل  هي كل ما 

المعنى الأول هو   إلى معنيين:  الانتصار  ، أي دفع  إسكات الخصم وقطع عذره الخصومة. وينقسم 

ج   2009، أي تقديم حجة تبرر موقفنا أمام الغير. )مظفر، إحضار العذرحجته. والمعنى الثاني هو 

. فالتكليف ذو منجزية إذا  المعذوريةو  المنجزيةهي الجمع بين    الحجة في الاصطلاح العلمي:(.17:  2

كان مخالفة العبد لمولاه تستوجب صحة العقاب. والتكليف ذو معذورية إذا كانت مخالفة العبد لا  

 (. 170: 2008تستوجب استحقاق العقاب. )الصدر، 

في علم الأصول، تكون حجية الأمر القطعي واضحة، وأما في الأمور الظنية، فلا يُحجج إلا ببعض  

 الأمور، مثل: خبر الواحد الثقة )رغم ظنيته( وحجية ظواهر القرآن والروايات.

 وهنا نطرح سؤالين أساسيين سنتناولهما: 

، أم أنه يبقى  وجه القطع؟ هل نصل إلى النظام المنكشف على  كشف النظامكيف يتم   •

 
ً
 بالنسبة لنا؟  ظنيا

•   ،
ً
وهل يصبح النظام حجة بالنسبة    فهل جعل الشارع حجيّة له؟في حال كان النظام ظنيا

 لنا؟ 

 عندما نلتفت إلى ثلاث نقاط رئيسية: 
ً
 تصبح هذه التساؤلات أكثر تحديا

 أ. دور الأمارات والأصول العملية في استنباط الأحكام: 

عبر   الشرعية  التشريعات  من  الكثير  استنباط  الملاك    الأماراتيتم  أن  وبما  الواحد(،  )كالخبر 

في جعل حجيتها هو   اقعالأساس ي  الو  من  كاشفيتها عن 
ً
لكن عددا تكون حجة.  ، فإن مدلولاتها 

)كالاستصحاب والبراءة أو التخيير(، والتي تُجعَل حجة    الأصول العمليةالأحكام يتم استنباطه عبر  

في حال عدم وجود أمارات. إن الملاك الأساس ي لجعل الحجية للأصول العملية ليس الكاشفية عن  

اقعالواقع؛ بعبارة أدق،   ، وبالتالي فإن مدلولاتها ليست  الأصول العملية ليس لها كاشفية عن الو

مدلولات    من   المذهب أو النظام الفقهيحجة بالمعنى الواقعي. السؤال المهم هنا هو: كيف نصل إلى  

 الأحكام، في حين أن بعض هذه الأحكام لا دلالة واقعية لها وهي مجرد أدوات لرفع الحيرة؟ 

 ب. حجية “محور الاستنباط” في حال استنباط النظام من الأمارات: 

إذا افترضنا أن جميع نظريات المذهب والنظام الفقهي قد استُخرجت من الأمارات، فتبقى مسألة  

  هل “محور الاستنباط النظري” الذي ينتج عن الجمع بين هذه الأحكام يكون حجة أم لا؟ أخرى:  

في الرؤية الفقهية السائدة، يوجد شك حقيقي في حجية هذا المآل، والشك في الحجية يعني عدم  

 الحجية.
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 ج. حجية اجتهاد المجتهد الآخر للمجتهد المستنبط: 

النقطة الثالثة تتعلق بحجية اجتهادات مجتهد آخر بالنسبة للمجتهد الذي يسعى للبناء النظامي؛  

 بين مجتهدين  
ً
فما هو الاعتبار الذي يمكن أن يستند إليه؟ تتضح هذه النقطة عندما نجد اختلافا

في ا لوجوب،  في بعض مقدمات الاجتهاد. على سبيل المثال، إذا كان مجتهد ما لا يرى ظهور الأمر 

فكيف يمكنه الاستفادة من حكم الوجوب الذي استنبطه مجتهد آخر بالتمسك بظهور الأمر في  

 الوجوب، وكيف يبني نظامه على أساسه؟

 سناد النظام إلى الشارع وحرمة التشريعإ .2-2

، لأنه يمثل    إسناد ش يء لم يصدر عن الشارع إليهيُعد   
ً
 حراما

ً
. وكذلك،  الكذب والتشريع المحرّمأمرا

لا يجوز إسناد أمر لا نعلم صورته الصادرة عن الشارع إليه، حتى لو كان هذا الأمر قد صدر منه  

 في الواقع )الصدر، 
ً
 (.200: 2008فعلا

 لتوضيح هذه النقطة بشكل أعمق، يجب التمييز بين نوعين من القطع:

 القطع الطريقي والقطع الموضوعي  .2-3

عن الحكم، ولا دخل له في أصل وجود    طريق وكاشف هو القطع الذي يكون مجرد    القطع الطريقي:

الحكم   في أصل  يؤثر  أو عدم قطعه لا  المكلف  الصلاة، فإن قطع  في حكم وجوب   ،
ً
الحكم. فمثلا

 الشرعي الثابت. 

 في موضوع الحكم هو القطع الذي يكون    القطع الموضوعي:
ً
 فيه من قبل الشارع.   داخلا

ً
ومأخوذا

يكون   الحالة  ما، فهو حرام عليك”، ففي هذه  “إذا قطعت بخمرية سائلٍ  الشارع:  إذا قال   ،
ً
فمثلا

  
ً
لم يتحقق الحكم أصلا يقم لدى المكلف هذا القطع،   في موضوع الحكم؛ فإذا لم 

ً
القطع مأخوذا

 (. 179: 2008)الصدر، 

، يمكننا إسناد هذا الأمر إلى المولى )الشارع(، فنقول إن الشارع عندما نصل إلى القطعمن المؤكد أنه  

قد جعل هذا الحكم. وعندما نقول “الصلاة تشريع إسلامي”، فنحن ننسبها إلى الشارع. وكذلك في  

قيام  (، يمكننا إسناد الحكم إلى الشارع بالاستناد إلى مبنى  الأمارة)الذي يُسمى    الظن المعتبرموارد  

 . الأمارة مقام القطع الموضوعي

في مسألة   يواجهنا  الذي  النظامالسؤال  الإسلام  هو:    كشف  إلى  النظام  إسناد هذا  يمكننا  هل 

 والتحدث عن “النظام الاقتصادي الإسلامي” أو “النظام السياس ي الإسلامي” وما شابه؟

يجيب على أهم دافع لوجود مشروع    –   إسناده إلى الشارع و  حجية النظام  – إن حل هاتين المسألتين  

ة للنظام الذي تم كشفه، لا يوجد دليل يدعو إلى الكشف   “كشف النظام”؛ لأنه ما لم نثبت حجي 
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رحت آراء مختلفة للإجابة على هذه المسألة، نستعرض فيها بإيجاز أدلة الموافقين  
ُ
. وقد ط

ً
عنه أصلا

 والمخالفين. 

 الحجية باستعمال دليل الانسداد .2-4

ستند إليها في إثبات حجية إطلاق الظنون. ويقوم هذا الدليل   دليل الانسداديُعد 
ُ
أحد الأدلة التي ت

 على حجية أي من الظنون، فإننا نضطر إلى القول بحجية  
ً
. مطلق الظنعلى أننا إذا لم نجد دليلا

 ويتكون دليل الانسداد من عدة مقدمات:

 في العصر المتأخر عن الأئمة )عليهم السلام(، انسد باب العلم والقطع في أغلب أبواب الفقه.  أ.

، لأن هذا العلم الإجمالي   ب.
ً
 إجماليا

ً
لا يجوز الإهمال في امتثال الأحكام الواقعية التي نعلم بها علما

ز.  ِّ
 مُنج 

، وبعد ذلك، كل مسألة لم يُعثر فيها على ظن  مطلق الظنالطريق الوحيد المتبقي هو الرجوع إلى    ج.

 خاص، يُرجع فيها إلى الأصول العملية.

الظنون   مطلق  على  الاعتماد  إمكانية  الشيعة  الأصوليين  بعض  يستنتج  المقدمات،  هذه  على  بناءً 

 حجة. إلا أن  
ً
وترفض مقدماته، وأهم    غالبية الفقهاء الشيعة تنقد هذا الدليلواعتبارها جميعا

نقد يوجهونه هو للمقدمة الأولى، حيث يرى الفقهاء الشيعة أن باب العلم مفتوح، وبما أن الظنون  

 )مظفر، 
ً
 جزئيا

ً
 (.35: 2، ج  2009المعتبرة، كالخبر الواحد الثقة، فتبقي باب العلم مفتوحا

لقد تمسك البعض بحجية النظام الفقهي بدليل الانسداد، بدعوى أنه: لما كانت كل الطرق المقترحة  

لإثبات الحجية غير صحيحة، وحتى أن بعض عبارات الشهيد الصدر قد يُفهم منها خلاف ذلك،  

. وحينها، يُفتح  الانسداد في كشف المذهب والنظامفهذا يعني أن الشهيد الصدر قد قال بنوع من  

الباب أمام كل فقيه أو ولي فقيه لاستخدام أي ظن )حتى الظنون التي لا يوجد دليل على اعتبارها(،  

وليس   الواقع،  إلى  وأقرب  أعلى  احتمالية  قيمة  يحمل  الذي  الظن  اختيار  الاعتبار  بعين  الأخذ  مع 

 )يوسفي، 
ً
 (.18ش:  2005الظنون التي لا علاقة لها بعالم الواقع إطلاقا

الوسيلة   “إنها  يقول:  الرأي، حيث  إلى مثل هذا   
ً
يشار فيه إجمالا الصدر  للشهيد  نُقلت كلام  وقد 

حياتنا   لتنظيم  اللازمة  للإسلام  الكلية  المبادئ  إلى  الوصول  خلالها  من  يمكننا  التي  الوحيدة 

وفي هذه  الاجتماعية وتحقيق الضرورات والمصالح التي أشرنا إليها في الحديث عن ثمرة هذا الجهد. 

، حتى لو كان ذلك  
ً
الحالة، ندرك القبول الشرعي لهذا الارتباط والقرب على الصعيد العقلي أيضا

 (.12ش:  2003على أساس مقدمات دليل الانسداد الذي نقبله في مثل هذه الموارد” )التسخيري، 

 الحجية باستعمال الظهور الجمعي .2-5
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 عندما نستند إلى دليل لحكم شرعي، فإن هذا الدليل يكون على حالتين: إما أن يكون  
ً
 عقليا

ً
أو    دليلا

 
ً
من  لفظيا تتشكل  اللفظية  الأدلة  في  أدلتنا  غالبية  إن  الصريحة(.   الظواهر.  النصوص  )وليس 

  
ً
 في أصول الفقه الشيعي. وقد اتفق تقريبا

ً
وحجية الظواهر هي ولا تزال من أكثر المباحث انتشارا

تعارف    الظهور المقطعيجميع الفقهاء على كبرى حجية الظهور، ويُقسم هذا الظهور إلى قسمين:  
ُ
)الم

 . وهذا الأخير يحتاج إلى مزيد من البيان:الظهور الجمعيفي الأصول( و

 في عبارة واحدة أو عبارتين متصلتين. ولكن في  
ً
المتكلم الجاد الذي يريد إيصال مراده يعبر عنه عادة

بعض الأحيان، يكون التعبير عن مراده الكلي غير ممكن في جملة أو جملتين فقط، فيلجأ إلى بيان  

م في مناسبات مختلفة أو أوقات متباينة. مثال ذلك: الأستاذ    مجموعة من البياناتمراده في   تُقدَّ

الذي يريد شرح نظرية فيزيائية صعبة لطلابه؛ فمن الطبيعي أنه لن يختصر شرحه في جملتين، بل  

،  أسلوب عقلائيسيُعد  ذهن الطلاب عبر مقدمات متعددة وفي جلسات متتالية. هذا الأسلوب هو  

عديد من المفاهيم  ومن غير المستبعد أن يكون الشارع قد استخدمه في بعض بياناته، خاصة وأن ال 

 الفقهية والمذهبية لم يكن من الممكن بيانها دفعة واحدة لمن عاشوا عصر التشريع. 

بناءً على ذلك، يمكننا أن نستنتج أن اللفظ يمتلك أربع دلالات: دلالة تصورية، ودلالة تصديقية  

هي   رابعة  ودلالة  ة،  جدي  تصديقية  ودلالة  تصديقيةاستعمالية،  متعلقة    دلالة  بمجموع  لكنها 

. وإذا سُئل: ما هو الدليل على هذه الدلالة  المراد الغائي، وهي كاشفة عن الخطابات الواصلة إلينا

 آخر  
ً
الرابعة؟ يمكن الاستناد إلى الروايات التي توحد خطابات الشارع وتذكر أن بعضها يفسر بعضا

 (. 155: 2000)الغفوري، 

، وهذا الظهور حجة. وبهذا الأسلوب، يمكن الوصول إلى  ظهور جمعي للخطاباتفي الحقيقة، هناك  

 كما تم في عملية كشف المذهب(، وهذا الظهور  
ً
نظرية معينة من مجموع ظهورات الخطابات )تماما

 يمكن الاعتماد عليها.  حجة

ي المذهب والفتوى، والحجية عبر حكم ولي الأمر2-6
َ
 . التفريق بين ساحت

يركز هذا الرأي على التفريق الجوهري بين حجية النظام التي يحتاجها المجتمع للتطبيق، وحجية  

الفتوى التي يحتاجها الفرد في الأحكام العملية الفرعية. يرى أصحاب هذا الرأي أن النظام لا يحتاج  

، ويكتفي بصحة انتسابه إل
ً
ى الإسلام )وإن  إلى نفس درجة الحجية التي تحتاجها الفتوى ليكون شرعيا

ستمد من حكم ولي الأمر. 
ُ
(؛ حيث أن منجزيته وإلزاميته الاجتماعية ت

ً
 كان ظنيا

المستنبطة   للنظرية  النسبية  الصحة  لإثبات  أساسية  مقدمات  ثلاث  الرأي  هذا  أصحاب  يقدم 

 )النظام(:  
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 . مقدمات التفريق وصحة الانتساب )البرهان على الصحة(: 2-6-1

عتبر شرعية وإسلامية ما  
ُ
أ. الشرعية بالاستناد إلى الإذن الشرعي: كل النتائج المستنبطة بالاجتهاد ت

 دام الشارع قد أذن للمجتهدين باستنباطها )أي: ما دامت تدور في فلك الكتاب والسنة(.

 ب. تشتت الأحكام: الأحكام الإسلامية مبعثرة بنسب متفاوتة بين الاجتهادات المختلفة للمجتهدين.

للنظام   التي تمثل رؤية متكاملة  يمكن قوله عن مجموعة الاجتهادات  ج. إمكانية الصدق: أقل ما 

الإسلامي.   التشريع  لواقع  الصدق  ممكنة  صورة  أنها  هو  السياس ي(  أو  الاقتصادي  النظام  )مثل 

فاحتمال صدق هذه الصورة لا يقل عن احتمال صدق أي صورة اجتهادية أخرى من الصور الكثيرة  

 جودة في الفقه.المو 

ستشهد به(:  2-6-2
ُ
 . رأي الشهيد الصدر )الم

يؤكد الشهيد الصدر هذا المعنى بقوله: وأقل ما يقال في تلك المجموعة: إنها صورة من الممكن أن  

تكون صادقة كل الصدق في تصوير واقع التشريع الإسلامي، وليس إمكان صدقها أبعد من إمكان  

  صدق أي صورة أخرى من الصور الكثيرة التي يزخر بها الصعيد الفقهي الاجتهادي. وهي بعد ذلك 

الكتاب   فلك  في  كلها  تدور  مشروعة  إسلامية  اجتهادات  عن  تعبر  لأنها  الشرعية؛  مبرراتها  تحمل 

ة؛ ولأجل ذلك يصبح بالإمكان للمجتمع الإسلامي أن يختارها في مجال التطبيق من بين الصور   والسن 

فالنتيجة    (.468:  2003الاجتهادية الكثيرة للشريعة التي يجب عليه أن يختار واحدة منها )الصدر،  

أن هذا النظام يحظى بصحة انتساب مقبولة إلى الشارع بسبب ارتباطه العرفي بالتشريع، لكنه قد  

زة للحكم الفردي. ِّ
 لا يتمتع بالحجية المنج 

 . منشأ الإلزام الاجتماعي )المنجزية(:2-6-3

هنا يظهر التداخل المهم بين الحكم الفردي والعمل الاجتماعي للحكومة: في الحكم الفردي، نحن  

. أما في التطبيق الاجتماعي، فإن حكم ولي الأمر هو ما يمنح هذا  
ً
بحاجة إلى الأمارات المعتبرة شرعا

 ن المجتمع. النظام “الإلزامية والمنجزية الاجتماعية” ويجعله سياسة عامة تُدار بموجبها شؤو 

يستند هذا الحكم الولائي إلى الأدلة العامة مثل آية “أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولي الأمر منكم”.  

وبناءً عليه، يكون للفقيه الحاكم الحق في اختيار الطريق الذي يراه الأقرب لمطابقة الواقع الإسلامي  

نجزية من “حكم الولي  ضمن حدود ممارسة ولايته. إذن، يتم حل مشكلة الحجية عبر استمداد الم 

 (. 12: 2003الفقيه” )التسخيري، 
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بناء   في  آخرین  مجتهدین  آراء  من  یستفید  أن  المجتهد  یرید  عندما  للنظرية:  الآخر  التقرير  توجد 

النظام، یواجه إشكالیة تتمثل في حرمة تقلید المجتهد لمجتهد آخر في الفتوى الاستنباطیة. یمكن  

هو    الإجابة عن هذه الشبهة بالقول إن عملیة كشف النظام ومقام العمل مختلفان، وأن المحرم

الأخذ بفتوى مجتهد آخر في مقام العمل. فالمجتهد في مقام كشف النظریة لیس في مقام العمل،  

حتى تشمله أدلة حرمة التقلید لغيره. ولكن یمكن ملاحظة أن هذه الإجابة غير صحیحة، لأن النظام  

كومة أن  والمذهب المكتشفين یستخدمان كمبنى للسیاسة التى توجه فعل الحكومة، وإذا أرادت الح

تفعل أو تترك، فإنها تحتاج إلى حجة. فكیف لسیاسة تفتقر إلى الحجة من وجهة نظر الحاكم أن  

 تتمتع بالحجیة؟ 

والحاكم من جهة  الناس  وبين  والشارع من جهة،  الحاكم  بين  قائمة  الحجة  هذه  تكون  أن  ینبغی 

أخرى. بالطبع، عندما تتحقق الحجیة بين الحاكم والشارع، یمكن تحقیق الحجیة في المحور الأول  

 أیضًا من خلال التفكیك بين الأحكام الحكومیة والفردیة.

یمكن حل مسألة حجیة السیاسات الكلیة للحاكم المبنیة على النظم المستنبطة باستخدام الحكم  

الحكومي. فالعلاقة بين الناس والحاكم لیست قائمة على التقلید، بل على أساس الولایة. فالحاكم  

قلید.  عندما یتواصل مع الناس من خلال شأنه ومكانته الحكومیة، فإنه حاكم المجتمع لا مرجع الت 

الأحكام   فإن  الرأی،  لهذا  ووفقًا  الحكومة.  تتبع  الحكومة  نطاق  في  تقع  التي  المسائل  فإن  ولذا، 

عرف بأنها أحكام ثانویة، بل هي أحكام أولیة متعلقة  
ُ
الحكومیة لیست قسمًا للأحكام الأولیة، حتى ت

النا  تبعیة  حجیة  تتضح  الأساس،  هذا  على  وبناءً  للحكومة.  الحقوقیة  للحاكم. بالشخصیة  س 

السؤال   للحاكم فیها صلاحیة ولكن  الشارع  التي جعل  في الأمور  الحاكم  بإطاعة  فالناس مكلفون 

المهم الذي یبقى هو: كیف یمكن حل الحجیة بين الحاكم والشارع؟ إن التأمل في النقطة السابقة  

منا تختلف  الأساس  هذا  وعلى  مختلف،  والحكم  الفتوى  فجنس  أیضًا.  المسألة  هذه  فعهما  یحل 

وضوابط صدورهما. حتى تعریف مشروعیتهما یختلف. فالحاكم في مقام الإفتاء والحكم مختلف.  

فیجب علیه في مقام الإفتاء أن یعمل فهمه ورأیه، ولا یمكن له أن یقلد الآخرین. أما في مقام الحكم  

متناقضًا،    وإدارة المجتمع، فهو مكلف بتأمين مصلحة المجتمع. فلا یمكن أن یكون فعل الحكومة

الحكومیة.   الهامة للأحكام  المرتكزات  المثال. وعلى هذا الأساس، فإن المصلحة هي أحد  على سبیل 

فإذا كانت المصلحة تقتض ي أن تُؤخذ سیاسة الحكومة على نحو لا یكون رأی الفقیه الحاكم فعلیًا،  

في هذه   الثانیة، فإن المصلحة  الدرجة  من  بمشروعیة  یتمتع  الرأی  تؤمن حجیة  ولكن هذا  الحالة 

وهی   المصلحة،  على  بناءً  المجتمع  في  النظریة  بتفعیل  الفقیه  فیقوم  الحكومي.  الحكم  ومشروعیة 

 (. 17: 2016عملیة الانسجام والكفاءة، وتتحقق مشروعیتها أمام الشارع أیضًا )سعدي، 
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 . الرأي المعارض لـ “حجية النظام” )موقف عدم الحجية(2-7

هید الصدر. ولكن    تم بیان آراء المفكرین الذین أقروا، بطرق مختلفة، بحجیة النظام
َ
 لمنهج الش

ً
وفقا

أجراه   الذي  التفكیك  أن  یُطرح  المنظور،  هذا  في  النظام.  لهذا  بالحجیة  یقولون  لا  أفراد  یوجد   ،

هید الصدر بين مقام الإفتاء وكشف النظریة لا فائدة منه. بعبارة أخرى، إن كونه المجتهد في  
َ
الش

 تخدام أحكام لا تحظى بالحجیة بالنسبة إلیه. مقام كشف النظام لا یمكن أن یكون مبررًا له لاس 

إلى الإسلام، لأن صحة   یمكن نسبته  فإنه لا  ذاته،  بحد  للنظام  النظري  الجانب  إلى  نظرنا  لو  حتى 

الجانب   نحو  اتجهنا  ما  وإذا  لذلك.  لعدم وجود وجه  تأمل،  الشارع محل  إلى  النظام  انتساب هذا 

 العملی للنظام، فمن المؤكد أن هذا النقص في الحجیة سیظهر بشكل أكبر.

هناك نقطة أخرى تتمثل في أن التفكیك بين حیثیتي الاجتهاد واكتشاف النظام، بالإضافة إلى إمكان  

الاستفادة من اجتهادات المجتهدین الآخرین، یمهد الطریق للفوض ى في تشكیل المذهب. على سبیل  

العملیة لمخت  الرسائل  باستخدام  الخاص  إطاره  تناسب  فتاوى  یختار  لنتصور شخصًا  لف  المثال، 

المجتهدین، ویُنش ئ مجموعة متماسكة. في هذه الحالة، هل یمكن القول بأنه، بما أن كل فتوى قد  

فين، أن نرتب هذه الفتاوى   تم الحصول علیها عبر اجتهاد صحیح، یمكننا نحن، بصفتنا مستكشِّ

جنبًا إلى جنب بطریقة یكتشف بها مذهب اقتصادي خاص؟ إن صاحب هذا الرأي ینصح بتغیير  

 لحل معضلة  بعض  
ً
المناهج الفقهیة لحل معضلة حجیة النظام، ولا یعتبر المنهج الفقهي الحالي كافیا

 (.16: 2000بناء النظام القائم على الحجیة )یوسفي، 

 . إثبات حجية النظام ضمن اليقين المستفاد من الاستقراء 3

يعتقد أصحاب هذا الرأي أن الاستقراء، المبني على أسس وضعها الشهيد الصدر في كتابه “المعالم  

 للرأي السابق الذي  
ً
الجدیدة للأصول”، يمكن أن يقود إلى يقين يمثل حجة شرعية للنظام، خلافا

 اعتبر صحة الانتساب الظنية غير كافية.

 . تصنيف الشهيد الصدر للاستقراء3-1

 يقسم الشهيد الصدر الدليل الاستقرائي إلى نوعين رئيسَين في علاقته باستنباط الأحكام:

 . الاستقراء المباشر 3-1-1

من   كبير  عدد  دراسة  في  تتمثل  الأحكام  في  المباشرة  الاستقرائیة  المناهج  أن  الصدر  هید 
َ
الش یبين 

في   عامة  قاعدة  استنباط  یمكن  واحد،  اتجاه  في  جمیعًا  اشتراكها  ملاحظة  خلال  ومن  الأحكام، 

الشیخ  أجراه  الذي  للاجتهاد  بمثال  المجال  هذا  في  الصدر  هید 
َ
الش یستشهد  الإسلامي.    التشریع 
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قاعدة   البحراني  المرحوم  استنبط  فقد  “الحدائق”  كتابه  في  البحراني  الجاهل یوسف    معذوریة 

الشارع  فیها  حكم  التي  الحالات  من  كبير  عدد  إلى  الاستنباط  هذا  في  استند  حیث  بالاستقراء، 

 بمعذوریة الجاهل. وتتمثل هذه الحالات فیما یلي: 

  . في أحكام الحج
ً
: كل من یلبس لباسًا غير جائز له وهو في حال الإحرام، یكون معذورًا إذا كان جاهلا

 بالحكم.

: كل من صام وهو مسافر وجهل بأن الصوم في السفر غير جائز، فإن صومه  في أحكام الصوم.  

 صحیح ولا قضاء علیه.

: إذا تزوج شخص من امرأة في فترة العدة وجهل بحرمة هذا الفعل، فإن تلك  في أحكام النكاح .  

 المرأة لا تحرم علیه أبدًا.

 : كل من شرب الخمر وجهل بحرمته لا یُحد  )لا یُقام علیه الحد(.في أحكام الحدود. 

بالحكم، فإن صلاته    في أحكام الصلاة: .   ى صلاة المسافر رباعیة وهو مسافر وجهل 
 
كل من صل

 صحیحة ولا قضاء علیه.

أن   للفقيه  یمكن  والتي  الجاهل،  معذوریة  قاعدة  لإثبات  ناقصة  قرینة  الحالات  هذه  تعتبر جمیع 

عبر   الاطمئنان  إلى  بها  الاحتمالاتیصل  كان  تراكم  إذا  أنه  ذلك  بعد  الصدر  هید 
َ
الش ویضیف   .

بل  قطعیًاالاستقراء   بالحكم الشرعي، فهو حجة. أما إذا لم یكن قطعيًا  إلى القطع  بنا  ، أي یصل 

بالحكم بحجیته، وهو ما لم یفعله الشارع )الصدر،  ظنیًا لم یقم الشارع  یكون حجة ما  ، فإنه لا 

 (.203ج :   2000

 الاستقراء غير المباشر  .3-1-2

في هذا القسم، لا نكشف عن الحكم الشرعي بشكل مباشر، بل نستدل بوجود دلیل لفظي یلعب  

بناءً على   تواتر، وإجماع، وسيرة المتشرعة  هید الصدر 
َ
في استنباط الحكم الشرعي. یثبت الش دورًا 

وضوع  الاستقراء وتراكم الاحتمالات، و یدعي أننا نصل إلى القطع بهذه الطریقة. في مرحلة تولید الم 

هید  
َ
م الش )التوالد الموضوعي(، یجب أن یزداد احتمال صدق القضیة المقصودة إلى حد كبير. ویُقس 

 الصدر العوامل التي تزید هذا الاحتمال إلى قسمين: 

ي(:  .3-1-2-1 وِّي الكمِّ
َ
ق
ُ
ي )الم  الكمِّ

ُ
ف ضَعِّ

ُ
 الم

، في  
ً

، یزداد  التواترهنا تتم زیادة احتمال صدق القضیة المطلوبة بزیادة عدد الموارد المعنیة. فمثلا

، یزداد عدد التجارب. من  الاستقراء، یزداد عدد العلماء المجمعين. وفي  الإجماععدد المخبرین. وفي  
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الواضح أنه في حالة التواتر، إذا كان عدد المخبرین عشرین شخصًا، فإن احتمال الصدق یكون أقل  

 مما هو علیه إذا كان عددهم ثلاثين شخصًا. 

فِي(: .3-1-2-2 وِّي الكیأ
َ
ق
ُ
فِي )الم  الكیأ

ُ
ف ضَعِّ

ُ
 الم

، في    كیفیةهنا تتم زیادة احتمال صدق القضیة المطلوبة بزیادة  
ً

، یوجد  التواترالموارد المعنیة. فمثلا

وفي   بكثير.  أعلى  باحتمال صدق  یتمتعون  المخبرین  بين  من  الإجماعأفراد  الشیعة  علماء  یوجد   ،

الدرجة الأولى بين المجمعين. فعلى سبیل المثال، إذا كان الشیخ الطوس ي )بالعلم والتقوی المعروف  

عنه( من بين المجمعين، فإن ميزان صدق الإجماع یزداد أكثر مما لو كانوا علماء آخرین. ومن هنا،  

ر، والإجماع، والسيرة في قالب أحد هذین  یمكن إدراج كل عامل من العوامل المذكورة في بحث التوات 

ين )الصدر،  فَ ِّ
ضَع 

ُ
 (. 142: 2، ج2008الم

 . تطبیق المصطلحات 3-2

ن المصطلحات الأساسیة في البحث، ومن ثم ننتقل إلى تطبیقها في قضیة بناء   بي  في البدء، یلزمنا أن نُ

 النظام:  

تها، ونحن بصدد كشفها. الحادثة. 
َّ
ل  )الظاهرة(: هي واقع أو حقیقة لا نعرف سببها وعِّ

ة الاحتمالیة الموجودة في جمیع التجارب التي  العامل قید الدراسة  .  
 
)العامل تحت البحث(: هو العل

تها.   ندرس احتمال سببی 

 عامل آخر یُحتمل أن یكون سببًا للحادثة المبحوث عنها.   هوالعامل الرقیب: . 

ة أو سبب واحد نسعى لكشفه في هذا  العلم الإجمالي القبلي. 
 
: هو علمنا المسبق بأن حادثتنا لها عل

 المقام.

بأن الظاهرة تحت الدراسة قد  . العلم الإجمالي البعدي : هو العلم الحاصل بعد تجارب متعددة 

 فقط. 
ً

 نشأت بفرض وجود العامل قید الدراسة، في حين أن وجود العامل الرقیب لا یزال مُحتملا

ب أیضًا.السببیة الوجودیة.   : عندما یوجد السبب، یتحقق المسبَّ

ب أیضًا. السببیة العدمیة.   : عندما لا یوجد السبب، لا یوجد المسبَّ

ف هذه المفاهیم في بحث بناء   عر 
ُ
والآن، نرید تطبیق هذه المفاهیم على مبحث بناء النظام. ولهذا، ن

 النظام كما یلي: 

 : هی الأحكام الشرعیة وبعض المفاهیم التي تُحتسب كقرائن ناقصة لزیادة الاحتمال. . الحادثة

 : هو النظریة الأساسیة والمذهبیة التي نرید إثباتها.. العامل قید الدراسة
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القبلي الإجمالي  العلم  هذا  .  یمثل  )التنظیمیة(.  ونظامها  الشرعیة  الأحكام  بهدفانیة  علمنا  هو   :

ب(. ولهذا  
 
)الل إلى الأساس  )القشرة(  السطح  التحرك من  في  الصدر  هید 

َ
الش المطلب أساس منهج 

إلى بحث التوحید؛ فالله المتعالي یتصف بصفتي الحكمة   ناظر  المطلب جذور في علم الكلام، وهو 

 والإرشاد.

البعدي الإجمالي  العلم  مع  .  الشرعیة  الأحكام  وتناسب  انسجام  عن  ر  یعب  الذي  العلم  هذا  هو   :

 النظریة الأساسیة والمذهبیة.

الوجودیة السببیة  الأحكام  .  توجد  المذهبیة،  النظریة  توجد  عندما  ه  بأنَّ النظام  بناء  في  ق  بَّ
َ
یُط  :

 السطحیة أیضًا. 

ه عندما لا توجد النظریة المذهبیة، لا توجد الأحكام  . السببیة العدمیة ق في بناء النظام بأنَّ بَّ
َ
: یُط

 السطحیة أیضًا. 

 . مرحلة توالد الموضوع 3-3

في مرحلة توالد الموضوع في الاستقراء، نزید ميزان احتمال الصحة إلى حد كبير. وفي هذه المرحلة،  

و)ب(.   )أ(  حادثتين  بين  السببیة  العلاقة  لنفي  سبب  يوجد  لا  أنه  الأولى،  فقط:  نقطتين  نفترض 

با نؤمن  بعبارة أخرى، نحن  أو  )الصدفة المحضة( محالة،  المطلقة  أن المصادفة  لسببیة  والثانیة، 

أن   یمكننا  محالة،  المطلقة  المصادفة  تصبح  وعندما  الحالة،  هذه  في  العقلي.  بمفهومها  العدمیة 

الأحكام   هذه  ولأن  السطحیة.  الأحكام  توجد  لا  المذهبیة،  النظریة  توجد  لا  عندما  أنه  نستنتج 

 موجودة، فلا بد أن النظریة المذهبیة موجودة أیضًا، وهذا هو فرضنا للاستقراء. 

هید الصدر في بناء النظام على الدلیل الاستقرائي. فكل  
َ
بناءً على ما تقدم، یمكننا تطبیق منهج الش

الأحكام   هذه  وُجدت  وإذا  المجتهد،  لدى  الاحتمالیة  القیمة  من  درجة  یزید  ومفهوم  فقهي  حكم 

في الا  إلى ميزان ملحوظ. وهذا الارتفاع  نا  یمكنها أن ترفع ظن  یُنجح  والمفاهیم بكمیة كافیة،  حتمال 

 المرحلة الأولى من الاستقراء، أي توالد الموضوع.

 

 

 . مرحلة التوالد الذاتي 3-4

والعلم   القبلي  الإجمالي  العلم  إجماليين:  علمين  تعریف  إلى  احتجنا  الذاتي،  التوالد  مرحلة  لأجل 

الإجمالي البعدي. هنا، علمنا الإجمالي القبلي هو: “الأحكام والمفاهیم الشرعیة ناشئة عن نظریات  

نبحث عنها.    أساسیة ومذهبیة”. هذا العلم الإجمالي له أطراف، أحدها هو النظریة المذهبیة التي 
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عة   ن أن الأحكام الموجودة في العینات المتعددة والمتكررة من الأحكام المجم  وعلمنا الإجمالي البعدي یُبي 

 ضعیفًا. 
ً

 مبنیة على النظریة المذهبیة، وإن كان احتمال نشوئها من عامل رقیب احتمالا

العلم   أطراف  أحد  الاحتمالیة حول  القیم  تتجمع  الموضوع،  توالد  مرحلة  في  الاحتمالات  زیادة  مع 

الإجمالي القبلي، في حين أن هذه القیم الاحتمالیة المجتمعة ترتبط بالعلم الإجمالي البعدي. والآن،  

ى العلم في الإجمالي البعدي بالقیمة الاحتمالیة الصغيرة لصالح القیمة ا  لاحتمالیة الكبيرة،  إذا ضح 

وتحولت القیمة الاحتمالیة الكبيرة إلى یقين، فإن ذلك لا یُحدث مشكلة للعلم الإجمالي القبلي ولا  

 یؤدي إلى زواله. 

یجمع   الاقتصادي.  النظام  بناء  في  الصدر  هید 
َ
الش مثال  إلى  نعود  مثال،  في  هذا  تطبیق  أردنا  إذا 

هید الصدر مجموعة من الأحكام الاقتصادیة: 
َ
 الش

. ألغى الإسلام الاكتساب بالملكیة في الموارد الطبیعیة على أساس مجرد الحیازة والسیطرة دون عمل.  

 وبناءً علیه، لا یُحصل على حق في موارد الثروة الطبیعیة دون عمل. 

. عندما تزول آثار عمل الشخص على أحد المصادر الطبیعیة ویعود المصدر إلى حالته الطبیعیة،  

 یزول حق الشخص الأول في ذلك المصدر، ویُتاح للآخرین إحیاء ذلك المصدر.

. العمل على الموارد الطبیعیة، كالأرض، لا یؤدي إلى انتقال ملكیتها إلى الشخص، بل یمنحه فقط  

 حق الأولیة على الأرض ما دام یسعى لإحیائها وإعمارها.

. الإحیاء غير المباشر، كما هو رایج في الرأسمالیة )عبر دفع الأجرة للعامل وتوفير أدوات العمل(، لا  

 یؤدي إلى حصول صاحب رأس المال على حق في نتائج الإحیاء.

. ملكیة أدوات الإنتاج في عملیة الإنتاج لا تُنش ئ حقًا لصاحب تلك الأدوات في الإنتاج؛ بل یحق لمالك  

جرة الانتفاع بهذه الأدوات في الإنتاج ممن یشتغلون بالإنتاج بشكل مباشر. 
ُ
 الأدوات فقط أن یأخذ أ

جرة التي دفعها دون أي عمل، بأن یستأجر  
ُ
. لا یحق للمستأجر أن یستثمر ویُراكم رأس المال من الأ

 عینًا ولا یُضْیف إلی منافعها شیئًا، ثم یؤجرها بسعر أعلى.

اتجاه واحد، وهو   في  تشترك جمیعًا  أنها  نجد  الموارد،  المذكورة أعلاه، عند دراسة هذه  في الأحكام 

انتفاء كسب الدخل من رأس المال الصرف، وأن العمل هو العامل الوحید لتحقق الملكیة في الثروة  

ع للقرائن إلى الی  بنا هذا التجم  قين، وهذا الیقين  الأولیة. ووفقًا لنظریة الاستقراء، یمكن أن یصل 

باستخدام هذه الطریقة، لا   یة النظام  أنه في حج  بیانها هي  ینبغي  التي  الهامة  هو الحجة. النقطة 

تيا مجتهد واحد؛ بل یكفي أن تتوفر الشروط اللازمة 
ُ
حاجة لأن تكون جمیع الأحكام صادرة عن ف

ى، الحیثیة المهمة في الأحكام هي  لزیادة الاحتمال وتراكم القرائن حتى یمكننا استخدامها. بعبارة أخر 
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التي یمكنها تقویة الاحتمال، حتى لو لم تكن حجة بحد ذاتها. وینطبق نفس هذا البیان على التواتر  

والشهرة؛ فالخبر الأول في التواتر لا حجیة له بمفرده، ولكن بضم الأخبار، یحصل لنا القطع الذي  

الفُ  تكون  عندما  وكیفیة.  كمیة  إلى  تنقسم  فاتنا  ِّ
مُضع  إن  قلنا  أن  سبق  الحجة.  نفس  هو  من  تیا 

ف كیفي أكبر وتزید ميزان الاحتمال أكثر؛ لأنه یمتلك اطمئنانًا   ِّ
المجتهد، فمن المؤكد أنها تتمتع بمُضع 

یكون   النظام،  بناء  في  الآخرین  فتاوى  استخدام  یرید  عندما  ولكن  الاجتهادیة.  بالمقدمات  أكبر 

الاجتها ببعض مقدمات  اطمئناننا  یكون  أقل؛ لأنه  الكیفي  ف  ِّ
ضع 

ُ
بعض  الم في  یزید  أقل، وقد لا  د 

الحالات ميزان القیمة الاحتمالیة، ولكن بالجملة، یمكن القول بأن فتاوى المجتهدین الآخرین یمكن  

أن تزید القیمة الاحتمالیة لصحة القضیة المطلوبة. بالطبع، لا ینبغي أن ننس ى أنه نظرًا لانخفاض  

ف الكیفي، فلن یكون ميزان زیادة القیمة الا  ِّ
ضع 

ُ
ا.كما یتم حل شبهة أن  الم

ً
حتمالیة للصحة ملحوظ

بعض الأحكام مأخوذة من الأصول العملیة وأن إثباتاتها لیست حجة؛ لأنه المهم هو تراكم الاحتمال،  

ا. ولكن إذا تحقق لنا تراكم  
ً
ع للقرائن إطلاق وربما لا یساعد بعض الأحكام الأصولیة في هذا التجم 

ووصلنا   ملحوظ  حد  إلى  مع  الاحتمالات  ستأتي  الحجیة  فإن  الاستقراء،  لنظریة  وفقًا  الیقين  إلى 

 الیقين. 

 . النتيجة: 4

المجتمع، وبعبارةٍ   لقضايا  ي  التصد  الحاضر هي  العصر  في  لدى فقهائنا  الدواعي الأساسية  إحدى 

أخرى الاهتمام بالفقه الاجتماعي والفقه الحكومي. وقد عالج المرحوم الشهيد الصدر )قدس سره(  

قضايا  هذه المسألة عبر تقديم منهجية لبناء النظام. لقد نبعت هذه المنهجية من نظرته الخاصة لل 

 الاجتماعية والعصر الذي عاش فيه، والقضايا المعاصرة مثل الثورة الإسلامية.

المجتمع   يفضله  الذي  المنهج  النظام؛ فالمذهب هو  أو  المذهب  الصدر منهجية  الشهيد  اقترح  لقد 

والمحذورات"   و"الواجبات  “التوصيات”  عن  يعبر  وهو  المجالات،  مختلف  في  مشاكله  حل  لتطبيق 

في   والواقعية  العينية  والظواهر  السلوكيات  بتفسير  فيقوم  العلم،  أما  والسلبيات(.  )الإيجابيات 

 ختلف المجالات ويتحدث عن الحقائق.م

إلى   يسعى  الإسلامي  المفكر  أن  في  الإسلامي  الإسلامي وغير  النظام  بناء  بين  الجوهري  الفرق  يكمن 

الشهيد   طريقة  تتمثل  بأنفسهم.  النظام  بـإنشاء  الآخرون  المفكرون  يقوم  بينما  النظام،  اكتشاف 

علينا جمع    الصدر في بناء النظام في الحركة من الأحكام الشرعية إلى المذهب. في هذه الطريقة، يجب

الأحكام الفردية جنبًا إلى جنب، ودراسة كل حكم كجزء من الكل وجانب من الهيكل العام المترابط،  

ها الشارع قد   للوصول عبر ذلك إلى اكتشاف القاعدة العامة. المجتهد لديه يقين بأن الأحكام التي سن 
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فتاوى   من  الاستفادة  يمكنه  فتاواه،  في  انسجام  إذا لاحظ عدم  ولذلك  مبدأ منسجم،  من  نشأت 

هت ثلاث إشكاليات أساسية حول حجية بناء النظام، وهي: عدم حجية   ِّ
المجتهدين الآخرين. لقد وُج 

اجتهادات   حجية  عدم  للنظرية.  الاستنباطي  المحور  حجية  عدم  العملية.  للأصول  الإيجابيات 

رحت طرق مختلفة لإثبات حجية هذه  المجت 
ُ
هدين الآخرين بالنسبة للمجتهد الكاشف للنظام. لقد ط

المنهجية، منها: دليل الانسداد، والظهور الجمعي، والحكم الحكومي، والقطع الاستقرائي. ويبدو أن  

نوقشت   التي  الطريقة  هذه  الاستقرائي.  القطع  هو  النظام  بناء  حجية  لإثبات  وسيلة  أفضل 

صيل في النص الأصلي، يمكن تطبيقها بالكامل على المنهج الاستقرائي للشهيد الصدر كما ورد  بالتف

 في كتابه “الأسس المنطقیة للاستقراء”. 
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Abstract 
This research aims to analyze the narrative structure of the story of Prophet Joseph 

(peace be upon him) in the Holy Quran based on the Aristotelian model of narrative. 

The main issue of the study is to identify and explain how the dramatic situations in 

this story are linked and sequenced, demonstrating how these situations form a chain 

that drives the actions and shapes the overall plot. The research method is structural-

narrative analysis, focusing on the text of Surah Yusuf (peace be upon him) itself. The 

findings indicate that the story of Joseph consists of seven main situations and two 

intermediate connectors, which are sequentially and causally linked. Additionally, the 

presence of "narrative gaps" is a prominent feature of this story, actively engaging the 

audience's mind in completing the untold parts, thereby enriching the dramatic quality 

of the work and deepening interaction with it. With elements such as suspense, 

conflict, and the hero's passage through successive trials, this narrative is assessed as 

having a coherent structure consistent with the principles of classical drama. 
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   الملخص

يوسف الله  نبيّ  لقصة  السردية  البنية  تحليل  إلى  البحث  هذا  السلام( يهدف  الكريم    )عليه  القرآن  في 

اعتمادًا على النموذج الأرسطي للسرد. وتتمحور إشكالية الدراسة حول تحديد وشرح كيفية ترابط  

 تدفع  
ً
 متتابعة

ً
ل هذه المواقف سلسلة ِّ

ّ
شك

ُ
المواقف الدرامية في هذه القصة وتسلسلها، وبيان: كيف ت

بناء الحبكة العامة؟ وقد اعتمد البحث منهج سهم في 
ُ
السردي، مع  -التحليل البنيوي   بالأحداث وت

شير النتائج إلى أن قصة يوسف تتكوّن من سبعة   .نفسه )عليه السلام(التركيز على نص سورة يوسف
ُ
وت

ظاهرة   عدّ 
ُ
ت كما  وسببي.  تسلسلي  نحوٍ  على  بينها  فيما  ترتبط  وسيطين،  ورابطين  رئيسة  مواقف 

في سهم 
ُ
ت إذ  القصة،  هذه  في  بارزة   

ً
سمة السردية«  في    »الفجوات  بفاعلية  المتلقي  ذهن  إشراك 

ق التفاعل معه. وبما تتضمنه   استكمال الأجزاء غير المصرَّح بها، مما يُثري البعد الدرامي للعمل ويُعمِّّ

القصة من عناصر التشويق والصراع ومرور البطل بسلسلة من الابتلاءات المتعاقبة، يمكن تقييم  

 .بادئ الدراما الكلاسيكيةهذا السرد بوصفه ذا بنية متماسكة تنسجم مع م
 

 المفردات الرئيسية

 . سورة یوسف، عناصر السرد القصص ی، الدراما، المواقف، أرسطو
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   المقدمة

من أكثر القصص جاذبية في الثقافة السلامية. وقد عرف القرآن هذه    عليه السلام  تعد قصة يوسف

القصة بأنها »أحسن القصص«. وعلى الرغم من أن القرآن يروي سيرة نبي، فإن القصة التي يرويها  

 متتابعة ومترابطة بحيث يؤدي كل حدث إلى حدث  
ً

تحوي دراما بالمعنی الأرسطي للكلمة؛ أي أفعالا

 بشكل سردي، لما فيها من شد وجذب.    آخر. وبهذا التفسير
ً
يمكن تحليل قصص القرآن الأخرى أيضا

فقصة النبي يونس وقصة النبي عزير وقصة إبراهيم عليه السلام جميعها تستفيد من الدراما. لكن  

 بشكل قصص ي. وهذا ما أدى إلى    عليه السلام سورة يوسف  
ً
هي الرواية الطويلة الوحيدة التي تُروى أيضا

درا الناطق  ظهور  الوسط  في  سواء  السورة،  هذه  حول  والقصة  الدراما  على  قائمة  تحليلية  سات 

 بالفارسية أو بين العلماء العرب. 

يوسف   المقالات والكتب حول قصة  العديد من  تأليف  السلاميشير  ذاكرة وعقل    عليه  في  إلى أهميتها 

المسلمين. وتختلف زاوية البحث في كل من هذه الأعمال عن الأخرى، مما يظهر الطبيعة متعددة  

، وهي سمة من سمات الظواهر النسانية. ومن الجدير بالذكر أن    عليه السلام  الأوجه لقصة يوسف

السينما   علماء  نحو  المنظور  تحول  الحالات  بعض  وفي  أدبية،  طبيعة  ذات  النظر  وجهات  معظم 

تطلب فرصة جديدة في كل مرة، ويمكن تصميم نهج    عليه السلام   والمسرح. ومع ذلك فإن سورة يوسف

ة  مميز لهذه القصة يكون مبتكرا. في هذا البحث، سيتم تحليل السورة بناءً على المواقف القصصي 

وهذه المواقف تؤدي إلى حدوث الأفعال، ويخلق كل منها عقدة حتی يحين    عليه السلامفي سورة يوسف  

الموقف التالي. وبعبارة أوضح نريد »أن نعرف كم موقفًا يُصمم في قصة يوسف وكيف تتصل هذه  

 تحليلية.
ً
 المواقف ببعضها وتدفع القصة للأمام؟«. وبناءً على هذا النهج، ستكون المنهجية أيضا

 :خلفية البحث

 :. يمكنني عدّها فيما يليعليه السلامكما سبق ذكره، هناك العديد من البحوث حول قصة يوسف  

1. ( الماجستير  رسالة  في  فيني  زاده  إسماعيل  الجوانب  2008حميد  »دراسة  بعنوان:  م( 

 الدرامية لقصة سيدنا يوسف مع نظرة إلى تفسير العتيق النيشابوري )السورآبادي(«.  

نعمت الله إيران زاده وسيد أحمد ذبيحي في مقالة »موضوعات القصة القرآنية لسيدنا   .2

م(. تهدف هذه المقالة إلى تحليل كيفية حضور رموز 2015يوسف في الشعر المعاصر« )

 .قصة يوسف في الشعر المعاصر، وهي بعيدة عن دراسة القصة بذاتها

مرتض ی حيدري في مقالة »مورفولوجيا قصة سيدنا يوسف في ترجمة تفسير الطبراني«   .3

م(. في هذه المقالة، يتم اعتماد مورفولوجيا بروب كنموذج للدراسة، ويعيد الكاتب  2015)
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من خلالها قراءة قصة يوسف. ويوضح أن النموذج الذي قدمه بروب مؤثر في قراءة قصة  

يوسف. التحليل في هذه المقالة ليس من منظور درامي بل من منظور بنيوي. في حين أن  

النظام   على   
ً
محورا للسورة  القصصية  الجوانب  هو  الحالية  المقالة  في  بحثه  سيتم  ما 

 المسرحي الأرسطي.

بابك دهقاني وفريدة أنصاري في مقالتهما »انعكاس عناصر قصة سيدنا يوسف في فن   .4

الجبلي، حسن   الواسع  عبد  الأصفهاني،  الدين  )جمال  الهجري  السادس  القرن  شعراء 

م(. تتناول هذه المقالة كيفية تفاعل شعراء القرن السادس  2018الغزنوي، الأنوري(« )

 ها.مع سورة يوسف وليس سرد السورة بذات

سورة   .5 في  القصصية  الجوانب  »دراسة  مقالة  في  كلاهدوزها  وپرستو  ها  عابدي  حميد 

م(. تبحث هذه المقالة في قصة يوسف  2015يوسف المباركة وأثرها في مثنوي مولوي« )
 من حيث دورها في المثنوي، وليس في البنية القصصية ذاتها. عليه السلام

مرتض ی زارع برمي وخليل برويني في »المكان، الزمان، الرؤيا وتصوير الشخصيات في سورة   .6

 على التنوع  2012يوسف« )
ً
م( قاما بتحليل العناصر القصصية وقياس كل منها محورا

لية القصة. حدد الكاتبان العناصر التي تتضمنها  
ُ
المعجمي ودورها، لكنهما لم يدرسا في ك

منها كل  وموقع  البنية    القصة،  تكوين  يتم  لم  لكن  رويت،  كلمات  وبأي  القصة،  في 

 تستفيد من عناصر    عليه السلام القصصية. كان هدف الكاتبان إظهار أن قصة يوسف  
ً
أيضا

 سردية مثل الزمان، والمكان، والشخصية، والرؤيا.

صديقة زودرنج وإلهام رحمتي في مقالة »التحليل الأدبي للموضوع الرئيس ي لقصة يوسف   .7
السلام  )  عليه  الكريم«  القرآن  القصة،  2015في  موضوع   حول 

ً
محورا المقالة  هذه  تدور  م(. 

تبت بقصد اكتشاف حبكة القصة. حدد الكاتبان أهم الموضوعات على النحو التالي:  
ُ
وك

، أحداث القصة، أقوال الشخصيات، كلمات الراوي،  عليه السلام  شخصية سيدنا يوسف

مشاهد القصة، وأنماط التكرار. يمكن التأمل في سبب تسمية هذه المكونات القصصية  

 بـ »اجزاء القصة«.  

 يمكن ذكر بحوث من هذا القبيل:  
ً
 في الأعمال العربية أيضا

علاء عبد اللطيف السيد النجار في مقالة »بلاغة تقنيات السرد في النص القرآني )سورة   .1

)  السّلامعلیه  يوسف  »)
ً
يوسف 2022أنموذجا سيدنا  قصة  عناصر  المقالة  هذه  تحلل    م(. 

الاهتمام    السّلامعلیه إيلاء  في  وتتأمل  كل عنصر،  أهداف  تحدد  العناصر.  وآلية عمل هذه 
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أنواع   وتحدد  الأخلاقية،  خصاله  جانب  إلى  يوسف  لسيدنا  الجسدية  للصفات 

بناءً للقصة، بل هو دراسة للقصة من   الشخصيات في القصة. لا ش يء من ذلك يشكل 

 منظور مكوناتها.

السرد   .2 تشكيل  في  وأثرها  يوسف  في سورة  الرؤيا  »تجليات  مقالة  في  غبان  إبراهيم  مريم 

( السردية(«  البنية  في  )بحث  الحديث  الرؤيا  2018القصص ي  في  المقالة  هذه  تبحث  م(. 

 للدراسة. حيث  
ً
ودورها في تشكيل القصة في العصر الحاضر، وتجعل سورة يوسف محلا

ديث، وسلسلة الرؤى تتحكم في مسار الأحداث وتوجهها أن للرؤيا دور مهم في القصّ الح

عى أنه المحرك الرئيس ي للسرد. بهذا الوجه سلكت   إلى درجة أن الفعل القائم على الرؤيا يُدَّ

 آخر ولا تلتقي مع هذه المقالة.
ً
 المقالة الحالية مسارا

م(. 2017« )السّلامعلیه  رنا أحمد عبد الحليم في مقالة »المفارقة الدرامية في سورة يوسف   .3

بين   مسافة  إيجاد  وهي  القصة،  عناصر  من سمات  خاصة  في سمة  العمل  هذا  يبحث 

شخص   بها  يعلم  لا   
ً
مسبقا معطيات  للمتلقي  السمة  هذه  تقدم  والشخصية.  المتلقي 

عتبر قصة يوسف حالة  
ُ
ت  
ً
القصة، مما يزيد من قلق وتوتر المتلقي. في هذه المقالة أيضا

 دراسة.

 .م( 2011كمال أحمد غنيم، »بناء السرد القصص ي في سورة يوسف« ) .4

م(. يبحث هذا العمل  2009بركات محمد أحمد، »قصة سيدنا يوسف )دراسة أدبية(« ) .5

في قصة يوسف في مقابل الخيال والواقع، ويرى تميز هذه القصة عن القصص المصنوعة  

. من هذا المنظور، فإن إخوة يوسف السّلامعلیه البشرية في كون قصة يوسف
ً
  السّلام علیه واقعا

 في الفعل الاجتماعي. لقصة يوسف كثافة القصة القصيرة، ودقة السيرة،  
ً
يمثلون واقعا

وسردية الرواية، ومحورية الحوار في المسرح، ودرامية السينما بكل خصائصها. وبناءً على  

عتبر وتحلل كواقع شبيه بالقصة. 
ُ
عتبر قصة فحسب، بل ت

ُ
 ذلك، فإن سورة يوسف لا ت

م(. 2003في القرآن الكريم )دراسة أدبية(« ) السّلام علیهمحمد رشدي عبيد، »قصة يوسف  .6

 سورة يوسف
ً
 .كقصة قرآنية وليس كدراما أرسطية السّلامعلیه تناولت هذه المقالة أيضا

»البنية   كتاب  في  منها: حسين فرخي  القرآن،  تحلل جميع قصص  أعمال  هناك  المصادر،  بين  ومن 

( القرآن«  لقصص  »المكانيات  2017المسرحية  مقالة  في  نوردريائي  وأحمد  جولائي  وأحمد  م(، 

 م(. هذا البحث يتوافق في موضوعه مع الأعمال المذكورة.2019الدرامية لقصص القرآن« )
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في البنية   المعلولیة-العلیة والسلسلة تحليل المواقف  في نهجها القائم على  أصالة هذه الدراسة تكمنُ 

 على عناصر القصة  السّلامعلیه  السردية لسورة يوسف
ً
زت غالبا

ّ
. على عكس الدراسات السابقة التي رك

المتفرقة؛ مثل الزمان والمكان وتصوير الشخصيات أو الموضوع، أو على تطبيق نماذج سردية عامة  

كالمورفولوجيا )مثل نموذج بروب(، فإن هذه المقالة تستلهم النموذج الأرسطي، حيث تحدد سبعة  

والمعلولي. كما    يصلتين وسيطتين في السورة، وتحلل كيفية ارتباطها العلمواقف درامية رئيسية وو 

 بإيلاء اهتمام خاص
ً
ا أداة واعية في تطوير الدراما  لـ»الفجوات السردية« باعتباره  يتميز البحث أيضا

ومشاركة المتلقي. وتوضح الدراسة أن هذه الفجوات ليست مجرد فراغات في السرد، بل هي عامل  

ذلك،   إلى  بالضافة   .
ً
ذهنيا السرد  إكمال  خلال  من  الدرامي  الثراء  من  ويزيد  القارئ  تفاعل  يعمق 

  تتناول المقالة
ً
 للسورة، من خلال تتبع التحول الدائري  الوحدة العضوية والبنية المتماسكة دراميا

 إلى تحقيقه، وتحليل تحول النصوص الفرعية مثل معاناة يعقوب  السّلامعلیه للسرد؛ من حلم يوسف

تحليل   إلى نص رئيس ي. ونتيجة لذلك، فإن الضافة الجوهرية لهذا البحث لا تكمن فقط في   السّلام علیه

المو  بين  السببية  والروابط  تسلسل  الديناميكية  يحكم  الذي  الدرامي  المنطق  واكتشاف  اقف، 

متماسكة   قراءة  تقديم  في  بل  البحتة  المواضيعية  أو  الوصفية  الدراسات  يميزه عن  مما  الأحداث 

 للسورة ككل درامي متكامل.

 :منهجية البحث

تعتمد منهجية هذه المقالة على »التحليل البنيوي ـ السردي« بالاستناد إلى النموذج الأرسطي للدراما.  

 وقد تم تنفيذ هذه المنهجية عبر المراحل التالية: 

 تصميم النموذج النظري الأرسطي بناءً على كتاب »فن الشعر«:   .1

الطار النظري للتحليل هو مبادئ الدراما الكلاسيكية لأرسطو، القائمة على عناصر مثل  

 تطور الشخصية، ووحدة الفعل.   الصراع،  التشويق،  الحبكة، التعقيد والحل، 

 تحليل المواقف الدرامية:   .2

رئيسية ووصلتين   مواقف  إلى سبعة  بأكملها  القصة  تقسيم  تم  الأرسطي  للنموذج   
ً
وفقا

وإحداث   للقصة،  السببي  التقدم  في  دوره  حيث  من  موقف  كل  وتم فحص  وسيطتين. 

 التشويق أو الصراع، واختبارات البطل، وارتباطه بالموقف السابق واللاحق.

 تحديد آليات السرد:   .3

 في كل موقف تم تحليل ما يلي: 

o ودورها في إشراك المتلقي.  الفجوات السردية 
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o  .تحول زاوية الرؤية: من الشخص الثالث إلى الأول والعكس 

o  مثل الحلم، القميص.  العناصر الرمزية المتكررة 

o بين المواقف.  الروابط السببية 

 تحليل البنية الكلية للسرد:  .4

دورة تبدأ من   من خلال تتبع سلسلة المواقف تم تفسير البنية العامة للقصة على شكل

 وحدة الفعل الأرسطوئية.  الحلم حتی تحقيقه، وتقوم على 

 توضيح مميزات السرد:   .5

بالسلسلة   الاهتمام  ذلك  في  بما  التحليل  هذا  تميز  أوجه  وعرض  استخلاص  تم   
ً
أخيرا

 السببية للمواقف والدور الفاعل للفجوات. 

تحليل نص ي   وبالتالي، فإن هذه المقالة لا تعتمد على المناهج الكمية أو الحصائية، بل تستخدم منهج

التماسك   مركز على النص مع الاعتماد على الطار النظري لأرسطو في »فن الشعر« لدراسة بنيوي 

 .  السّلامعلیه في سورة يوسف والمنطق السردي الدرامي

 تحليل خصائص القصة: .1

تحتوي على سبعة مواقف، وعُنصرين وسيطين    السّلامعلیه  من وجهة نظر الكاتب، فإن قصة يوسف

يربطان الموقف الثاني بالثالث. تبدأ القصة باستهلال يضع محور جميع الأحداث بين يدي المتلقي.  

من   أكثر  يقترب  مرحلة  كل  اجتياز  ومع  الاختبارات،  من  سلسلة  البطل  يخوض  القصة،  هذه  في 

البطل   يرى  القصة.  استهلال  في  به  وُعد  الذي  اجتياز  الكمال  وبعد  الرفيعة،  منزلته  الحلم  في 

 ويتطلب مرور البطل عبر طرق وعرة. 
ً
 الاختبارات تتجسد تلك المنزلة، لكن بلوغ الحلم ليس سهلا

تُروى دفعة واحدة على عكس القصص الأخرى المتناثرة    السّلامعلیه  من خصائص قصة يوسف أنها 

والتي تشغل الحيز الأكبر من حيث الحجم القصص ي،    السّلامعلیه  والمتقطعة أحيانًا. حتی قصص موس ی

م. فقط قصة يوسف
ّ
م في سورة واحدة ولا في قالب منظ هي التي جُمعت كلها في سورة    السّلامعلیه  لم تُقدَّ

واحدة ولها نسق سردي. أي أن جميع الأحداث متعاقبة ومتدرجة. وفي الوقت نفسه في كل موقف  

للقصة   السردي  التسلسل  يظل  وبذلك  التالي  بالموقف  ليربطه  كـ»زرع«  ما  عنصر  يُترك  مُسرد 

ا.
ً
 محفوظ

يوسف جمال    السّلامعلیه  في قصة  القصة حول  تدور  لا  عام.  بشكل  بجماله  موضع  أي  في  يُصرح  لا 

من خلال الشخصية التي يكتسبها في   السّلامعلیه  بل حول نموّه وارتقائه. ينتقل يوسف السّلامعلیه يوسف

عملية نموّه من مدينة أو منطقة ضعيفة إلى منزلة سامية. زاوية الرؤية هي الراوي الثالث لكنها تحيد  
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ستبدل بزاوية الرؤية الثانية  
ُ
 لت

ً
ب-أحيانا

َ
وتتحدث مع المتلقي لتبلغه الأسرار الخفية وتقدم    -المخاط

 له بهذه الآلية معطيات إضافية.

عد
ُ
سمة مهمة في هذا السرد. فمع أن القصة تروي جزءً من حياة يوسف، إلا أنها تنتقي   الفجوات  ت

  .
ً
داخل هذا الجزء نفسه. ولذلك لم تُذكر العديد من التفاصيل. وربما أخفت بعض التفاصيل عمدا

الجغرافي والعمر الذي وقعت فيه هذه الأحداث وشخصية الملك المصري    السّلام علیه  فانتماء يوسف

ومنزلته وعدد إخوة يوسف كل ذلك غير مكشوف للمتلقي. لذا يتعين عليه حتما ملء هذه الفجوات  

بنفسه. هذه السمة تستدعي إبداع المتلقي وتشركه في خلق القصة. وأحيانا تتحول هذه السمة إلى  

  ،
ً
ذلك ما جرى في  وامرأة العزيز، وك السّلامعلیه تظل أحداث الخلوة بين يوسفضرورة قصصية. فمثلا

مع نسوة المدينة غامضة رغم كونها من النقاط المحورية في القصة. فكل هذه   السّلامعلیه خلوة يوسف

روى بالشارة ويُترك تصميم الحدث للمتلقي.   الأحداث تُ

يوسف النهاية.  السّلام  علیه  لرواية  في  ختتم  وتُ بمراحل  البطل خلالها  يمر  نقطة  من  تبدأ  مسار خطي. 

حيث يحكيه لأبيه وينهاه الأب عن إخبار   السّلامعلیه الافتتاحية التي تدخلنا إلى القصة هي حلم يوسف

تدفع يوسف التي  الغاية  في القصة وهو  وتشكل    السّلامعلیه  إخوته. هذا الحلم هو العنصر المحوري 

 جميع أحداث القصة الواحد تلو الآخر.

اقف: .1  عرض المو

 الموقف الأول   .1-1

وحسدهم له. فهم يدبرون مؤامرة    السّلامعلیه  حول إخوة يوسف  18إلى    8يضم هذا الموقف الآيات من  

يوسف فيُنقل  القوافل،  منها  يمر  بئر  في  بإلقائه  المؤامرة  وتنتهي  نبذه.  أو  أرض    السّلامعلیه  لقتله  إلى 

تزيد محبة الأب له. تحتوي هذه الحلقة على مشهد تمثيلي أيضا، يدبره الخوة   غريبة، وفي غيابه 

لخداع أبيهم حيث يلعب الذئب الدور الرئيس ي فيه. هم أنفسهم لا يعلمون حقيقة حدث افتراس  

يبقى من  الذي  بالدم  الملطخ  القميص  الوحيدة هي  المسرحية  وأداة هذه  المزعوم.    يوسف   يوسف 

تنجح فيالسّلامعلیه لكنها لا   أمام الأب، 
ً
ليلا يراها حيلة مع    . يؤدي الخوة هذه المسرحية  إقناعه، بل 

البئر ذو طابع شخص ي، ويعزز   امتحان  اختباراته.  أول  تبدأ رحلته ويخوض  البئر  في  إلقاء يوسف 

 قدراته الفردية، ويُعدّه لنيل المكانة والعظمة.

الأول لتسهيل الانتقال من الموقف الأول إلى الموقف الثاني.    الرابط الوسيط 20و    19تشكل الآيتان  

تقع مسؤولية تقدم هذا الرابط على عاتق القافلة. يجدون يوسف ويبيعونه في السوق بأرخص ثمن.  
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هذا الجزء يهدف فقط لربط الموقف الأول بالمواقف اللاحقة، ولدفع القصة بشكل منطقي دون  

 قفزات سردية. 

وتبين أن يوسف قد اشتراه رجل من أهل المدينة وتتحدث    الرابط الوسيط الثاني 21ثم تقدم الآية  

أثناء هذا الموقف، تتحول زاوية السرد من   تكريم مكانته: ثمرة الاختبار الذي اجتازه يوسف.  عن 

القصة:   في  خفية  نقطة  للمتلقي  لتكشف  الأول  الشخص  إلى  الثالث  ا  الشخص 
َّ
ن
َّ
مَك لِكَ 

ََٰ
ذ
َ
»وَك

حَادِيثِ«. 
َ أ
وِيلِ الأ

أ
أ
َ
مَهُ مِن ت ِ

ّ
عَل

ُ
ضِ وَلِن رأ

َ أ
 فِي الأ

َ
 لِيُوسُف

  السّلام علیهيظهر عنصر الحلم مرة أخرى. فإذا كان الحلم في بداية القصة قد أظهر نهاية رحلة يوسف

عطيت له. أصبح الآن قادرا على رؤية الحقيقة وكشف الأمور الخفية بناءً  
ُ
فهو الآن يُذكر كنعمة أ

 على الأحلام.

 الموقف الثاني:   .2-1

. تعرض  29ويستمر حتی الآية   23يُسرد هذا الموقف في غرفة امرأة العزيز. يبدأ هذا الجزء من الآية  

يوسف  على  نفسها  العزيز  العزيز    السّلامعلیهامرأة  امرأة  بين  ينشأ صراع  طلبها.  يرفض  يوسف  لكن 

من   يميل  لكنه  الامتناع  يريد  الذي  ليوسف  الداخلي  الصراع  يُروى  نفسه،  الوقت  وفي  ويوسف. 

داخله إلى هذا الطلب. يهرع يوسف نحو الباب وتلحق به امرأة العزيز فتتمسك بقميصه من الخلف  

    فتقطعه. يجد كلاهما زوج امرأة العزيز عند 
ً
انتقاما امرأة العزيز يوسف  تتهم  الباب، وعلى الفور 

د أقارب امرأة  لرفضه. التشويق الناتج في هذا الجزء يكمن في إثبات عفة يوسف من خلال شهادة أح

العزيز. ومع ذلك لا يتم العلان عن إثم امرأة العزيز ويحاول زوجها إخفاء هذا الفساد من خلال  

بالموقف   الثاني  الموقف  ليرتبط  يوسف  ملاحقة  العزيز  امرأة  تواصل  نفسه  الوقت  وفي  يوسف. 

 الثالث.

النقطة المهمة في القصة هي المرور المجازي من العنصر المحوري لهذا الموقف أي طلب امرأة العزيز  

فمع أن جميع حوارات الموقف الثاني تدور حول هذا الحدث  هيت لك«.  من يوسف المضاجعة: »

ذاته، وأن يوسف يخوض اختباره الثاني والأهم، إلا أن القصة لم تقدم أي تصوير صريح له، بل  

تركته لمخيلة المتلقي. ربما يمكن القول إن هذا أحد الأجزاء التي تطلب مشاركة جادة من المتلقي لملء  

إلى المشاركة المطلوبة في هذا الجزء لا تُروى القصة بشكل إيروتيكي بل    الفجوة الحاصلة. بالضافة

 أي يمكن ترك الأجزاء التي يمكن لمخيلة المتلقي أن تنسج حولها قصصا  
ً
 نقيا

ً
تكتس ي القصة طابعا

 له مع تجنب الخوض في الأمور الهامشية أو اليروتيكية.

 الموقف الثالث:   .3-1
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اختبارا   يشكل  نفسه  الوقت  وفي  للقصة.  الرئيسية  المحركات  من  وهو  مهمة  حادثة  الموقف  لهذا 

عقد جلسة نسائية لتوفير أسباب اتهام يوسف بالفجور وسجنه.  
ُ
جديدا ليوسف. في هذا الموقف ت

الآيات من   في  الموقف  تفاصيل هذا  العزيز  34إلى    30وتُروى  امرأة  انتشر خبر حب  لروايتها  . وفقا 

عنها   النميمة  مشيعين  قصتها  البلاط  نساء  وتناقل  الجميع.  مسامع  إلى  ووصل  البلاط  في  ليوسف 

والطعن فيها. ولتعلل سبب هذا الحب ولترغم يوسف على إشباع رغبتها دبرت امرأة العزيز مأدبة  

د  ودعت إليها نساء المدينة. هي وسائر النساء في هذا المجلس يطلبن من يوسف إشباع رغبتهن وتهد

 امرأة العزيز يوسف بالسجن إذا لم يستجب لأمرها. فيقبل يوسف السجن ولا يستسلم لها. 

وكل إلى مخيلة المتلقي.  
ُ
لم يُوضح بالضبط ما حدث بين يوسف وامرأة العزيز ونسوة المدينة، بل أ

إرسال   العزيز  امرأة  أرادت  فإذا  وسيلة.  وبأي  بالفجور  يوسف  اتُهم  كيف  القصة  بين  تُ لم  كذلك 

ذكر في القصة. ب  ناءً  يوسف إلى السجن فهي بحاجة إلى أسباب مقنعة للمحكمة وهذه الأسباب لم تُ

نيطت أجزاء كثيرة بالفجوة السردية ومن ثم بذهن المتلقي. الدليل الوحيد الذي يمكن  
ُ
على ذلك أ

استخلاصه من خلال السرد هو أن أيدي النساء كانت ملطخة بالدم لكن كيف استُخدم هذا الدم  

 صة.وما هي المكائد التي حيكت حتی يُتهم يوسف ويُرسل إلى السجن، كل ذلك غير واضح في الق

هذا الموقف مرتبط بالموقف الخامس؛ لأنه بعد ظهور قدرة يوسف على تعبير الرؤيا وطلب الملك  

وطلب   الجلسة  هذه  المدينة عن  نساء  استجواب  هو  ليوسف  أول طلب  كان  القصر  إلى  إحضاره 

القرار بعفته منهن. كما أن هذا الموقف هو الجزء الوحيد الذي يُشار فيه إلى جمال يوسف حيث  

هُ«.  النساء يفوق ما تصورن: »وجدته  
َ
ن بَرأ

أ
ك
َ
ا  وخرجت على ألسنتهن كلمات تشير إلى جماله: »أ

َ
ذ
َٰ
مَا هَ

رِيمٌ«.  
َ
ك كٌ 

َ
مَل  

َّ
إِلَّ ا 

َ
ذ
َٰ
هَ إِنأ   

ً
را

َ
الجمال.  بَش تدل مباشرة على  »أكبر«، »ملك«، »كريم« لا  لكن كلمات 

إلى الجمال هي استخدام كلمتي »  فيما  الطريقة المعتادة في الآيات للإشارة 
ً
جمال« و »حُسن«. مثلا

النحل كلمة »جمال«:   السادسة من سورة  الآية  له، استخدمت  زينة  أموال النسان  بكون  يتعلق 

« .»
َ
رَحُون سأ

َ
 ت
َ
 وَحِين

َ
رِيحُون

ُ
 ت
َ
مأ فِيهَا جَمَالٌ حِين

ُ
ك
َ
قال   3والتغابن الآية  64أو في سورتي غافر الآية وَل

« قَ  تعالى: 
َ
ل
َ
»خ  ،» مأ

ُ
صُوَرَك سَنَ  حأ

َ
أ
َ
ف مأ 

ُ
رَك وَصَوَّ اءً 

َ
بِن مَاءَ  وَالسَّ  

ً
رَارا

َ
ق ضَ  رأ

َ أ
الأ مُ 

ُ
ك
َ
ل جَعَلَ  ذِي 

َّ
ال  ُ اللََّّ

  .» مأ
ُ
صُوَرَك سَنَ  حأ

َ
أ
َ
ف مأ 

ُ
رَك وَصَوَّ حَقِّ 

أ
بِال ضَ  رأ

َ أ
وَالأ مَاوَاتِ  الصورة«  السَّ بـ»حُسن  صُرح  الآيتين  كلتا  في 

إشارة   أي  يوسف  قصة  في  يرد  لم  لماذا  لكن  الجمال  يفيد  الثلاث  الذي  الكلمات  جماله سوى  إلى 

 للقصة في أذهان متلقي القرآن وربط عامة الناس »أحسن«  
ً
 مركزيا

ً
المذكورة. ومع ذلك أصبح محورا

السورة بجمال يوسف، هذا أمر يحتمل التأمل. ربما يمكن اعتبار هذا الصدى أمرا تاريخيا انتشر  

 في المجتمع السلامي بعد نزول الآيات.

 الموقف الرابع:    .4-1
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هذا الموقف جزء وسيط يكشف عن قدرات يوسف، وفي الوقت الذي ينظم اختبارًا آخر للبطل.  

  35فإنه يخلو من أي تحدٍّ أو صراع. يشمل هذا الجزء من القصة الذي تقع في السجن الآيات من  

 ويؤول يوسف أحلامهما. حلم أحدهما يشير إلى موته وحلم الآخر يشير  42إلى  
ً
. يرى سجينان حلما

الرابع    إلى الموقف  بين  الرابط  العامل  هو  الثاني  السجين  وحلم  البلاط.  في  منصبا  وتوليه  حريته 

أهمية   يكتسب  وبذلك  للتأويل،  مناسبا  مرشحا  الملك  حلم  يجعل  الذي  فهو  الخامس،  والموقف 

بنيوية. جزء من حجم هذا الموقع شغلته أقوال يوسف، حيث يتحدث عن إيمانه ويدعو السجينين  

حيد. وفي النهاية يطلب من السجين الثاني بعد إطلاق سراحه وبلوغ منصبه أن يذكره لدى  إلى التو 

 الملك. وهذا ما أدى إلى بقاء يوسف فترة أطول في السجن. 

 الموقف الخامس   .5-1

 تنتشل يوسف من جبّ  
ً
في الموقف الخامس تترسخ مكانة يوسف. فـتأويل الأحلام أصبح الآن وسيلة

  57إلى  43السجن إلى أعلى منصب في البلاط. يقع هذا الموقف في الآيات من 
ً
، حيث يرى الملك حلما

يوسف    يعجز المعبّرون عن تأويله. فيطلب السجين الثاني من الملك أن يُؤول يوسف حلمه. فيؤول

الحلم ويقبل الملك هذا التأويل ويريد إعادة يوسف إلى البلاط لكن يوسف يمتنع ويطلب من الملك  

بالموقف   الخامس  الموقف  يرتبط  وبذلك  سجنه.  إلى  أدى  الذي  النسائي  المجلس  حقيقة  كشف 

تطاعت  الثالث. فتُقرّ النساء بعفة يوسف. وبهذا تضيع الحجة التي كانت لدى امرأة العزيز. فقد اس

حتی وقت استجواب يوسف وظهور قدرته على تعبير الرؤيا الذي يدل على طهارته أن تجعل النساء  

في صفها باتهام يوسف. لكن مع ظهور صدق يوسف تبطل هذه الحجة ويصبح ادعاؤها بإثمه بلا  

نة ولا امرأة أساس. وهذا ما يجبرها على الاعتراف. لم يُذكر أي ش يء عن العقوبة التي نالتها نسوة المدي

بينما تواصل القصة   إلى عقل المتلقي،  وكل 
ُ
العزيز. فقد وُضع هذا الجزء أيضا في فجوة سردية وأ

. العفة،  2. الصدق،  1تتبع مسيرة يوسف. حتی هذه المرحلة كشفت القصة ثلاث صفات ليوسف:  

يجعل يوسف    . القدرة على تأويل الأحلام ورؤية المستقبل. هذه الصفات تحمل ملك مصر على أن3

الحدث   مع  تتناسب  مسؤولية  ويقبل  أخريين  صفتين  يذكر  نفسه  يوسف  لكن  خاصته،  من 

المقبلة، و1المستقبلي:   بالأزمة  اللازمة  المعرفة  المتكلم  2.  الراوي صيغة  يتخذ  الأمانة. مرة أخرى   . -

ن للعبد. ويحاور المتلقي حول الجانب الخفي من حياة يوسف وكيف أن الله تعالى يُم   -لأول شخص ا
ّ
 ك

 الموقف السادس   .6-1

. ينتشر هذا الجزء  95ويمتد حتی الآية    58هذا الموقف هو أطول جزء في القصة حيث يبدأ من الآية  

في فضاء مكاني واسع يمتد من المدينة التي ينتمي إليها يوسف إلى المدينة التي يتولى فيها الآن منصب  
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خزانة مصر. ويضم في الوقت نفسه عددًا أكبر من الشخصيات: يوسف، يعقوب، إخوة يوسف،  

 أخو يوسف )بنيامين(، والمنادي الذي نادى القافلة، وغيرهم من العمال.

ولكنهم لا يعرفونه. لا يُذكر سبب    السلامعلیهيأتي إخوة يوسف إلى البلاط لأخذ المؤن. يعرفهم يوسف

عدم معرفتهم ليوسف واكتفي بذكر عدم المعرفة فقط. ولعل هذا أيضا من الفجوات التي تتطلب  

إلى هناك.   -بنيامين-مشاركة المتلقي. والآن بعد أن عرفهم يوسف صمم مسرحية لجلب أخيه الآخر 

ريد أن يحضروا أخاهم الآخر ويكرر  ومن خلال ذلك يعرفهم بنفسه ويظهر لهم خطأ فعلهم. لذلك ي 

هذا الطلب إلى درجة أنه إذا لم يحضروه فلن يسلمهم المؤن. مرة أخرى هناك نقطة غير مذكورة:  

؟ يعود  لماذا لا يتساءل إخوة يوسف من أين حصل على هذه المعلومات وكيف يعرف أخا لم يحضروه

الخوة إلى البيت ويعرضون طلب يوسف على يعقوب بأن أخاهم قد دُعي إلى تلك المدينة. الأب غير  

مطمئن للإخوة ولا يريد أن يختبر مرة أخرى التجربة المريرة ليوسف. فيأخذ منهم رهينة، ثم يوصيهم  

« :
ً
ِ مِنقائلا

نَ اللََّّ م مِّ
ُ
نِي عَنك

أ
غ
ُ
ةٍ وَمَا أ

َ
رِّق

َ
ف
َ
ت وَابٍ مُّ بأ

َ
وا مِنأ أ

ُ
ل
ُ
خ وا مِن بَابٍ وَاحِدٍ وَادأ

ُ
ل
ُ
خ دأ

َ
 ت

َ
يءٍ    يَا بَنِيَّ لَّ

َ
ش 

  .»
َ
ون

ُ
ل ِ
ّ
وَك

َ
ت
ُ أ
لِ الم

َّ
وَك

َ
يَت

أ
ل
َ
هِ ف يأ

َ
 وَعَل

ُ
ت

أ
ل
َّ
وَك

َ
هِ ت يأ

َ
ِ عَل

 لِِلَّّ
َّ

مُ إِلَّ
أ
حُك

أ
مكان هذه الوصية وضرورتها في القصة إِنِ ال

سر هذا الطلب من الأب على أنه حاجة داخلية في نفس يعقوب:  
ُ
محل بحث وتحتاج إلى توضيح. ف

اهَا«.  » ضَ
َ
وبَ ق

ُ
ق سِ يَعأ

أ
ف
َ
 فِي ن

ً
 حَاجَة

َّ
يءٍ إِلَّ

َ
ِ مِن ش 

نَ اللََّّ هُم مِّ
نِي عَنأ

أ
 يُغ

َ
ان

َ
ربما يكون هذا الجزء  وَمَا ك

وربما هناك تبريرات أخرى لوجود هذا الجزء  من حبكة القصة بهدف تعريف القارئ بمعرفة يعقوب  

 .في هذا القسم

على أي حال، المسرحية التي صممها يوسف تبدأ عندما يأتي الخوة إلى مصر. بأمره يخبئون صاع  

بالسرقة ويُحبس في مصر. يعودون إلى الأب ويخبرونه   يُتهم الأخ  الملك في متاع أخيهم وعند الرحيل 

اه خبر  بخبرهم هذا. من اللافت أن الآية الثامنة عشرة لا تعطي وصفا واضحا لرد فعل يعقوب تج

رٌ جَمِيلٌ«.قتل يوسف: » صَبأ
َ
رًا ف مأ

َ
أ مأ 

ُ
سُك

ُ
نف

َ
أ مأ 

ُ
ك
َ
 ل

أ
ت

َ
ل الَ بَلأ سَوَّ

َ
ذِبٍ ق

َ
مٍ ك

َ
مِيصِهِ بِد

َ
ىَٰ ق

َ
 وَجَاءُوا عَل

يعني هذا   أمرا«. هل  أنفسكم  لكم  »بل سولت  لهم:  يعقوب  على قول  يقتصر فقط  الوصف  هذا 

عودة إلى مصر بأي شكل والعثور على  القبول بمقتل يوسف أم لا؟ ليس واضحا. يأمرهم يعقوب بال 

يوسف وأخيهم وإرجاعهما. فيذهبون إلى يوسف ويطلبون المؤن مرة أخرى لا الفراج عن أخيهم. هنا  

تحدث المعرفة، حيث يعرّفهم يوسف بنفسه ويضع قميصه بين يدي الخوة ليُلقوه على وجه يعقوب  

ا وكما أن قميص يوسف الملطخ بالدم  فيعود إليه بصره. مرة أخرى يلعب عنصر القميص دوره هن 

كان قد نقل خبر فراقه وبُعده عن الأب فإنه الآن يظهر خبر عثوره عليه. هذا الجزء هو قصة يعقوب  

التي تُروى كنص فرعي في قصة يوسف. فقد بدأ شوقه وبعده عن يوسف برؤية القميص الملطخ  

معاناته من بعد ابنه خلال التفاعل بين  بالدم، لكن قصته لم تُروَ حتی الموقف السادس حيث يُروى  
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عودة   أرضية  ليهيئ  رئيس ي،  نص  إلى  الفرعي  النص  هذا  السادس  الموقف  يحول  وإخوته.  يوسف 

بدأت   تبدأ من حيث  القصة ذات دورة دائرية  البداية. وكأن  في  التي ذكرت  إلى الافتتاحية  القصة 

وتنتهي هناك. ومقارنة هذا الموقف بالموقف الثاني تظهر أن دور يوسف وإخوته يتحول من الفاعل  

المنفعل. ففي الموقف الثاني الخوة فاعلون ويوسف يتأثر بهم أما في الموقف السادس فيوسف    إلى

 هو الفاعل والخوة منفعلون. 

 الموقف السابع   .7-1

التي تحاول أن تصل بكل هذه الأحداث إلى   103إلى  96هذا الموقف هو فصل الختام أي الآيات من 

نهاية حسنة. يعقوب يستعيد بصره وفي رحلته إلى مدينة يوسف يراه في هيبة العظماء. ثم يسجد  

ل  إخوة يوسف له ويأخذ الحلم الذي رآه حقيقة ملموسة. النقطة هنا هي أن في بداية القصة لم يُ  ؤوَّ

حلم يوسف؛ فيعقوب لا يعرف تأويل حلمه، لكنه يفهم أن هذا الحلم يشير إلى عظمة يوسف ومن  

يَايَ مِن  هنا يؤكد عليه ألا يخبر إخوته بحلمه. في هذا الجزء يتوجه يوسف بالقول: »
أ
وِيلُ رُؤ

أ
أ
َ
ا ت

َ
هَذ

لُ«. بأ
َ
 ق

 الخاتمة

سبعة   تحديد  وتم  رئيسية  شخصيات  بست  يوسف  قصة  تقدمت  السابقة  القراءة  خلال  من 

يليه. وهذه   بالذي  كل موقف  يربط كل فعل  متسلسل حيث  بشكل  المواقف  هذه  تنتقل  مواقف. 

تنافس الشخصيات مع   يُعدُّ  النموذج الأرسطي.  إطار  في  تتيح قراءة قصة يوسف  التي  السمة هي 

التشو  البعض وخلق  التالي من الخصائص  بعضها  الموقف  إلى  لدفع كل موقف  القصة  في جو  يق 

خلق  يوسف  لقصة  الأخرى  الخصائص  ومن  يوسف.  لقصة  الفجوات   اليجابية 

فالفجوات السردية تخلق إمكانية التفاعل الذهني للمتلقي. ومن هذا المنظور تظل أجزاء السردية.

ن المتلقين مما يدفع السرد قدما ويحوله  كثيرة من قصة يوسف مخفية. تكمل هذه الأجزاء في أذها 

أيضا إلى فعل ذهني جذاب. يمكن تفسير إخفاء أسماء الأشخاص بنفس هذا التعليل. في القصة لا  

لا   البلاط  وخدم  والسجينان  والمعبّرون  القافلة  فأفراد  ويعقوب.  يوسف  اسمين:  من  أكثر  يُذكر 

. إن عدم وجود أسماء  68قط، وذلك في الآية  أسماء لهم. مع العلم أن اسم يعقوب ورد مرة واحدة ف

 للشخصيات يتيح للمتلقي تصميمها بناءً على فكره وخياله الخاص.
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Abstract 
The primary problem addressed in this research is the critical investigation of Angelika 

Neuwirth’s epistemological hypothesis, which asserts the "inseparability of meaning from the 

chronological order of revelation" (Problem). Utilizing an analytical-critical method, this study 

examines the implications of Neuwirth's diachronic approach focusing on Meccan surahs 

(Method). The findings indicate that by distinguishing between the "Qur'an" as an oral 

communicative process and the "Mushaf" as a canonical text, Neuwirth tethers the meaning of 

Meccan surahs strictly to the context of "Late Antiquity" and theological polemics. While this 

approach uncovers historical layers, the insistence on restricting meaning to the "chronology of 

revelation" leads to a form of "historical reductionism" and a neglect of the coherent, networked 

semantic system present in the finalized "Mushaf" (the synchronic approach). Ultimately, the 

research argues that the Qur'an’s semantic independence and trans-historical identity transcend 

mere reactions to its historical milieu, asserting that the final text (the Mushaf) possesses 

inherent interpretative authenticity (Achievements). 
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   الملخص

القائلة بـ »عدم انفكاك المعنى    فرتی تتمثل الإشكالية الرئيسة لهذا البحث في استقصاء ونقد الفرضية المعرفية لنو 

النقدي، مع التركيز على -النزول«. يتناول البحث دراسة تداعيات هذه المقاربة باستخدام المنهج التحليلي  بیعن ترت

دراسة حالة »السور المكية« . تشير النتائج إلى أن نويفرت، من خلال التمييز بين »القرآن« و»الكتاب«، تجعل معنى  

 بشكل شديد بسياق »العصور القديمة
ً
المتأخرة« والجدالات اللاهوتية. تجادل هذه المقالة بأنه   السور المكية مرتهنا

النزول«   بی »ترت  يعلى الرغم من أن هذه المقاربة تكشف عن الطبقات التاريخية، إلا أن الإصرار على حصر المعنى ف

. علاوة على  يؤدي إلى نوع من »الاختزال التاريخي« والغفلة عن النظام الدلالي المنسجم والشبكي الموجود في »المصحف«

ذلك، فإن الاستقلال الدلالي والهوية العابرة للتاريخ للقرآن تتجاوز مجرد ردود الفعل على البيئة التاريخية، كما أن  

 . تفسيرية تامة صالةالنص النهائي يمتلك أ
 

 المفردات الرئيسية

 . تلازم المعنى، السور المكية، القراءة ما قبل القانونية، الاختزال التاريخي، العملية التواصلية فرت،ی نو  كایآنجل        
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   المقدمة .1

 من المقاربات التاريخية
ً
 ملحوظا

ً
- شهدت الدراسات القرآنية في الغرب خلال العقود الأخيرة تحولا

الأدبية واللسانية. المقاربات  لبحتة نحو  نویفرت النقدية  أنجليكا  تحتل  التحول،   وفي طليعة هذا 

مكانة محورية، حيث قدمت رؤية جديدة تتجاوز مجرد فقه اللغة التقليدي نحو ما أسمته »القرآن  

في أن نظرية نويفرت لا تقتصر على جمع    أهمية هذا البحث وضرورتهكعملية تواصلية«. تكمن  

 يمس ماهية الوحي من  
ً
 معرفيا

ً
المخطوطات ضمن مشروع »كوربوس كورانيكوم«، بل تطرح تحديا

 خلال التمييز الجوهري بين »القرآن« كحدث شفهي ودينامي وبين »المصحف« كنص ثابت.  

   إن الإصرار على منهج »القراءة ما قبل القانونية«
ً
الذي تتبناه نويفرت، يجعل معنى السور مرتهنا

من   نوع  إلى  يؤدي  قد  مما  المتأخرة«،  القديمة  »العصور  أو  النزول«  »ترتيب  بناء  لإعادة  بالكامل 

 .الاختزال التاريخي وتهميش النظام الدلالي المنسجم للمصحف النهائي

المعنى   بين  المطلق  التلازم  فرضية  دقة  مدى  حول  الإشكالية  تتمحور  الاستقصاء،  هذا  على  بناءً 

الرئيس هو: هل يؤدي إصرار نويفرت على القراءة التاريخية    سؤال البحث وترتيب النزول؛ لذا فإن  

وترتيب النزول بالضرورة إلى كشف المعنى الحقيقي للسور المكية، أم أن تجاهل الإمكانات الدلالية  

لـ »المصحف« واختزال النص في تقرير تاريخي يؤدي إلى إخفاء جزء من حقيقة القرآن وبنيته الأدبية  

 .المستقلة؟

حيث يتم من خلال فحص آراء   .النقدي-المنهج التحليليوللإجابة على هذا التساؤل، يعتمد البحث  

نويفرت وتطبيقاتها في السور المكية )كدراسة حالة(، وبالاستفادة من التحليلات النصية الداخلية  

النقد   ميزان  في  النزول«  لترتيب  للمعنى  المطلقة  »التبعية  فرضية  مصداقية  وضع  النقاد،  وآراء 

 .ي التاريخالعلمي؛ وذلك للكشف عن التداعيات اللاهوتية لحصر المعنى ف

  . الأسس النظرية للبحث2

 الدراسات السابقة: .2-1

يمكن تصنيف الدراسات السابقة التي تناولت منهجية آنجليكا نويفرت وآرائها إلى ثلاثة مستويات  

 )العربية، الفارسية، والإنجليزية( كما يلي: 

 أ( المصادر الفارسية )الكتب والمقالات(:
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(: في مقال بعنوان "منهج نويفرت  ۲۰۲۱راد، علي؛ وموسوي مقدم، سيد محمد؛ وسرخيل، مريم )

ونموذجها في تبيين العملية التواصلية للقرآن"، قام الباحثون بتحليل النموذج التواصلي لنويفرت  

انب  وكيفية تحول الوحي من التقليد الشفهي إلى النص المكتوب، مع التركيز بشكل أساس ي على الجو 

 المنهجية.

( مرتض ى  نيا،  "كوربوس  ۲۰۱۶كريمي  بمشروع  المتعلقة  ودروسه  مقالاته  سلسلة  خلال  من   :)

منهجية   تقديم  على   
ً
غالبا أعماله  ركزت  حيث  نويفرت،  لآراء   

ً
ونقدا  

ً
عرضا قدم  كورانيكوم"، 

 الاستشراق المعاصر في مجال الدراسات التاريخية للقرآن. 

 ب( المصادر الإنجليزية والدولية )الكتب والرسائل(: 

Sinai, Nicolai  (2017  (: في كتابه "القرآن: مقدمة تاريخية نقدية"، ركز سيناي )أحد تلامذة نويفرت

 القرآن ضمن سياق العصور  
ً
البارزين( على التسلسل الزمني للسور والسياق التاريخي لنزولها، محللا

 القديمة المتأخرة.

Neuwirth, Angelika (2014  في كتابها "النص المقدس والشعر وتشكيل الأمة"، بسطت نويفرت :)

 فرضيتها المركزية حول التمييز بين "القرآن" كعملية تواصلية و"المصحف" كنص رسمي قانوني. 

Niam, K., & 'Afifah, F. N( القرآني"،  2024.  النص  نويفرت وأصالة  "آنجليكا  بعنوان  في مقال   :)

تناول الباحثان أسس نويفرت بالتحليل من منظور "إبستمولوجيا كانت"، وهو توجه فلسفي بحت  

 للموضوع.

 ج( المصادر العربية:

( محمد  حول  ۲۰۲۰حيدر،  نويفرت  آراء  المعاصرة  الهرمنوطيقا  بنقد  المتعلقة  أبحاثه  في  تناول   :)

النص   قراءة  في  )الفينومينولوجي(  الظاهراتي  المنهج  تحديات  واستعرض  و"الخطاب"،  "النص" 

 القرآني.

 ابتكار البحث )إضافة الدراسة(. 2-2

أساسية محاور  عدة  في  السابقة  بالدراسات  مقارنة  وابتكاره  البحث  هذا  جدة  المنهج   .۱ :تكمن 

 من الوصفي
ً
بخلاف معظم الدراسات السابقة التي اكتفت ببيان منهج نويفرت، تتبنى   :النقدي بدلا

 :نقد الاختزال التاريخي .۲ ."هذه الدراسة رؤية نقدية تفحص فرضية "تلازم المعنى مع ترتيب النزول

تجاهل   إلى  يؤدي  المتأخرة"  القديمة  "العصور  سياق  في  الوحي  معنى  أن حصر  البحث  هذا  يثبت 
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"المصحف في  للآيات  الشبكي  والنظام  الدلالي  التزامنية .۳ ."الاستقلال  الأصالة  الابتكار   :إثبات 

  ،
ً
 أو طارئا

ً
 متأخرا

ً
الرئيس لهذا العمل هو تقديم نموذج يبين أن الهوية "الكتابية" للقرآن ليست أمرا

 بتأريخ النزول
ً
 .بل هي متجذرة في ذات الدلالات الوحيانية، ولا ينبغي ربط المعنى حصرا

 السور المكیة و المدنیة: 

إلی سور مكیة   هو مصطلح متداول في علوم القرآن، حیث قسم علماء التفسير، السور القرآنیة 

 وسور مدنیة، وقد طرحت ثلاث نظریات فی تعیینها:

الأولی: ما نزل قبل هجرة الرسول صلی الله علیه وآله وسلم إلی المدینة فهو مكي، وما نزل بعد هجرة  

الرسول صلی الله علیه وآله وسلم فهو مدني. والثانیة: ما نزل بمكة ولو بعد الهجرة فهو مكي، وما  

وما كان خطابا لأهل    نزل بالمدینة وحوالیها فهو مدني، والثالثة: ما كان خطابا لأهل مكة فهو مكي، 

 المدینة فهو مدني. 

سورة، وهناك عدة خصائص لمعرفتها، منها: قصر حجم السور وقصر    86یبلغ عدد السور المكیة  

آیاتها وإیجاز خطابها، وكثرة استعمال خطاب »یا أیها الناس« وكثرة ورود القسم فیها، كالقسم بالله،  

 ویوم القیامة.

سورة وهناك عدة خصائص لمعرفتها، منها: طول حجم السور والآیات،    28یبلغ عدد السور المدنیة  

 وما فیه »یا أیها الذین آمنوا« والتصدي لمواجهة المنافقين و مجابهتهم وفضحهم.

 معیار تعیين المكية والمدنية: 

 طرح علماء التفسير في بحوث علوم القرآن ثلاث نظریات في تعیين المكية والمدنية، وهي: 

المعیار الزماني: اعتبار ذلك بهجرة النبي صلی الله علیه وآله وسلم ووصوله إلی المدینة المنورة، فما  

نزل قبل الهجرة أو في أثناء الطریق قبل وصوله صلی الله علیه وآله وسلم إلی المدینة، فهو مكي، و ما  

 فی حجة الوداع فهو مدني. نزل بعد الهجرة ولو فی غير المدینة حتى ولو نزل فی مكة عام الفتح أو

المعیار المكاني: ما نزل بمكة وحوالیها ولو بعد الهجرة فهو مكي، ما نزل بالمدینة وحوالیها فهو مدني.  

 ( 162، ص1م، ج2011)معرفة، 

 طرق معرفة المكية والمدنية

الأولی: اعتماد المفسرون عند محاولة التمیيز بين المكي والمدني علی النص الروائی والنقل التاریخي  

 وتسلسل زمن الأحداث التى تؤرخ السورة أو الآیة وتشير إلی نزولها قبل الهجرة أو بعدها. 
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الثانیة: بعد التعرف علی ما هو مكي وفق الطریقة السابقة تكتشف بعض الخصائص للمكي والمدني  

من خلال طریقة الأداء وأسلوب البیان والمواضع التى تتناولها الآیات، فعند التعرف علی مميزات كل  

 (95. ص2014من المكي والمدني بدأ الاجتهاد في عملیة التمیيز وفق تلك الضوابط. ) الحسنى، 

دائرة   ضمن  الكريم  القرآن  إلى  النظرة  في  تغيير  إحداث  إلى  القرآن  حول  نويفرت  منظور  أدّى 

أجراها   التي  القرآن  ودراسات  باريتو  رودي  أطروحات  تأثير  نظره،  وجهة  خلال  ومن  الاستشراق. 

رقين  فينزبرو أدى إلى نقصان الاهتمام بالقرآن في الغرب، وفي المقابل، تسبب في ازدياد تركيز المستش

على النصوص المحيطة بالقرآن، مثل التفسير والسيرة. وفي هذا السياق، فإن التركيز المفرط على  

التفاصيل الدقيقة يؤدي إلى عدم تحليل الظواهر بشكل صحيح، وأن فهم الإسلام في سياق الأديان  

 معكوسً 
ً
 ا. الأخرى له قيمة؛ بناءً على ذلك، فإن توجه الغرب نحو القرآن يعتبر تحولا

 محاور الهیكلیة الأصلیة للمقال . 2-3

. الأسس النظرية:  1بناءً على ما تقدم، سينتظم البحث في المحاور التالية التي تشكل هيكل الدراسة:   

. دراسة حالة: تحليل السور  2المقاربة التواصلية والدياكرونية في الدراسات القرآنية عند نويفرت.  

ي لفرضية »تلازم المعنى  . التحليل النقد٣المكية )سورتي الإخلاص والبلد( بناءً على ترتيب النزول.  

 وترتيب النزول« والاختزال التاريخي 

)الله(،   "الموحي"  بين:  الأبعاد  ثلاثي  تفاعل  نتيجة  هو  العملية  هذه  في  المعنى  أن  نويفرت  »وتؤكد 

يعكس   بمثابة "حدث اجتماعي"  المكية  السورة  يجعل  )المجتمع(؛ مما  )النبي(، و"المتلقي"  غ" 
ّ
و"المبل

( والدينية  الثقافية  هويتها  تشكيل  وإعادة  المؤمنة  الجماعة  وعي  -Neuwirth, 2014, pp. 8تطور 

12 ».) 

 . الأسس النظرية: المقاربة التواصلية والدياكرونية في الدراسات القرآنية عند نويفرت3

 . التمييز الأنطولوجي بين »القرآن« و»الكتاب« 3-1

يمثل حجر الزاوية في نظرية نويفرت الفصل بين ظاهرتين متمايزتين هما: »القرآن« و»الكتاب«. في  

هذا الإطار، يُعرَّف »القرآن« كـ »حدث تواصلي« وعملية دينامية يجري فیها تفاعل »أفقي« بين النبي  

، ومتفاع
ً
، سيالا

ً
حيّا الحوار  يكون  بحيث  المكي كمستمعين،  والمجتمع  غ 

ّ
كمبل الظروف  )ص(  مع   

ً
لا

التاريخية، وقضايا المجتمع وأسئلة العصر. يعكس هذا المفهوم كيف أن النصوص القرآنية لم تكن  

أثناء   المعاني  تتشكل  والتلقي، حيث  التأثير  التواصل،  بل عملية مستمرة من  ثابتة،  كلمات  مجرد 
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فیها   نشأت  التي  والثقافية  الاجتماعية  السياقات  مع  وتتفاعل  والمستقبلين،  المرسل  بين  الحوار 

 .الرسالة

في المقابل، يشير مفهوم »الكتاب« إلى النص المثبت والقانوني )المصحف( الذي تشكل بعد التدوين،  

  
ً
ويعبر عن علاقة »عمودية« وتراتبية بين صاحب الوحي وقراء النص، بحيث يصبح النص مستقلا

 
ً
تواصليا  

ً
 من كونه حدثا

ً
بدلا للحفظ والتوثيق  إليه كوسيط  بنية مكتوبة مغلقة، ويُنظر  .  وذا 

ً
 حيا

للظهور   أرض ي  »وسيط  كـ  يعمل  »القرآن«  كان  بينما  سيناي(،  إلى   
ً
)واستنادا نويفرت  وبحسب 

 للحفظ«، مما  
ً
 سماويا

ً
والعرض« في إطار درامي وتاريخي متغير، أصبح »الكتاب« فيما بعد »وسيطا

 بذاته ضمن هيكلية قانونية صارم
ً
)راد   .ةأخفى الدينامية الأصلية للتفاعل، وجعل النص مكتفيا

 (.17٣، ص 2021وآخرون، 

 

القرآن )العملية التواصلية(: ترى نويفرت أن »القرآن« يشير إلى حدث تشكل ضمن سياق درامي،  

النص طبيعة شفهية ودينامية ويعمل   يمتلك  النبي )ص( ومخاطبيه.  بين  تفاعل مباشر  إطار  وفي 

 بين عالم ا
ً
 مستمرا

ً
 حيّا

ً
لغيب  بمثابة »عملية تواصلية«، تتصف بكونها أفقية؛ بمعنى أن هناك حوارا

بالمعنى    
ً
ليس مؤلفا النبي في هذه العملية  نويفرت أن  النبي كوسيط وناقل. وتؤكد  والمستمعين عبر 

التقليدي، بل هو »ناقل« و»وسيط« ينقل الرسائل المستقبلة من »المرجع الغائب« إلى المخاطبين،  

يمكن لذا،  العرض والتلقي.  أثناء  المعاني  فیها  تتشكل  تجربة حية  النص  القرآن    مما يجعل  اعتبار 

 من الدراما التفاعلية التي حدثت بين الغيب والمجتمع، والتي أسهمت في تشكيل أنماط جديدة  
ً
نوعا

 (.17٣، ص 2021للتلقي والفهم )راد وآخرون، 

الكتاب )النص القانوني/الكانوني(: في المقابل، »الكتاب« أو »المصحف« هو النص الذي تشكل بعد  

رحيل النبي )ص( وفي عملية التدوين. أدى تحول الوحي إلى مصحف وتثبيت النص إلى احتجاب تلك  

لحصري  زمنية وصامتة. تعتقد نويفرت أن التركيز ا-الدينامية التواصلية وتحول النص إلى وثيقة لا

الحدث   بعد  ما  كتقرير  النص  إلى  ينظرون  الباحثين  يجعل  التزامنية(،  )المقاربة  »المصحف«  على 

؛ راد  Agustono & Munawar, 2025, pp. 347-350ويغفلون عن عملية تشكله في سياق المجتمع. ) 

 (.174، ص 2021وآخرون، 

 ( والمقاربة الدياكرونيةPre-canonical Reading. القراءة ما قبل الكتابية )3-2
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قبل   ما  »القراءة  منهج  نويفرت  تقترح  الأصيل،  المعنى  إلى  والوصول  »المصحف«  حصار  لتجاوز 

»الترتيب   على  بناءً  النص  بناء  وإعادة  للقرآن  الحالية  البنية  تعليق  المنهج  هذا  يستلزم  الكتابية«. 

(. في هذه المقاربة »الدياكرونية«، تتحدد  Niam & 'Afifah, 2024, pp. 207-208الزمني للنزول«. )

القيمة الدلالية للعلامات عبر تاريخ تشكلها. وتؤكد نويفرت وجوب قراءة القرآن في السياق التاريخي  

لـ »العصور القديمة المتأخرة« ؛ وهو فضاء معرفي دخل فيه القرآن في حوار وتفاعل مع النصوص  

والتقالي  والمسيحية(  )الیهودية  )السابقة  العربية.  تسميه  » (.Neuwirth, 2015, p. 169د  ما  »إنّ 

"إعادة صياغة   هو  بل  السابقة،  للنصوص  المطلقة  التبعية  يعني  )لا  المعرفي"  "الفضاء  بـ  نويفرت 

 في تشكيل ثقافة العصور القديمة المتأخرة، وليس مجرد  
ً
 فعالا

ً
إبداعية" تجعل من القرآن مشاركا

( لها  (.« لذا، فإن فهم القرآن يتطلب دراسة دقيقة لهذه  Neuwirth, 2016, pp. 182-185صدى 

 ,Niam & 'Afifahالفترة والنصوص المحيطة بها لتتجلى دينامية النص في مواجهة التقاليد الأخرى. )

2024, pp. 204, 208 .) 

يكتسب فهم القراءة ما قبل الكتابية أهمية خاصة في سياق الدراسات القرآنية الحديثة، حيث أن  

المرجعية   للمضامين  رؤيتنا  من  يعزز  والثقافية  التاريخية  السياقات  ضوء  في  النصوص  تحليل 

كانت  وألفاظ  لمفاهيم  القرآن  استخدام  كيفية  تتبع  من  الباحثين  المنهج  هذا  ن 
ّ
يُمك   واللاهوتية. 

 موجودة في الأديان السابقة، وكيفية إعادة تشكيلها لتلائم الرسالة الإسلامية.

علاوة على ذلك، يجسد القرآن تجربة ثقافية ودينية فريدة تتسع لتشمل توجّهات فكرية متعددة،  

رت بها الفلسفات والمعتقدات السابقة على الأفكار التي تم  
ّ
مما يسهل علينا إدراك الطريقة التي أث

رة النزول مع  تقديمها في النص القرآني. هذا البحث يعكس أيضًا كيفية تعامل المجتمع العربي في فت

التحديات الفكرية والدينية، ويساعد على الكشف عن العمليات العقلية والتواصيلة التي ساهمت  

 في تكوين معاني جديدة.

 . السورة كوحدة تواصلية وطقسية3-3

عد »السورة« في منظومة نويفرت الفكرية هي الوحدة الأساسية للتفسير، وليست الآيات المتناثرة  
ُ
ت

وتمتلك   الرسالة  لتبليغ  كأداة  البداية  منذ  عملت  وحدة  السورة  ترى  فهي  بأسره؛  المصحف  أو 

. )راد وآخرون، 
ً
 (.178، ص 2021انسجاما
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»يُعد تأكيد نويفرت على "وحدة السورة" بصفة "وحدة ليتورجية" )طقسية( نقطة قوة في منهجها؛  

، وهو ما يتفق  
ً
 منظما

ً
 وتعبديا

ً
 شعوريا

ً
حيث ترى أن البناء البلاغي للسور المكية صُممم ليُحدث أثرا

-Neuwirth, 2006, pp. 97في جزئيات منه مع الدراسات البلاغية العربية حول "نظم القرآن" ) 

114 ».) 

في:    السورة  وتحديات  1وتتلخص سمات  لأسئلة  استجابة  تشكل  نص  السورة  الدرامية:  الماهية   .

 وحركة مثل الدراما. )راد وآخرون،  
ً
. الوظيفة  2(.  181-17٣، صص  2021المخاطبين ، وتمتلك مسارا

التعبدية   المراسم  في  للتلاوة  كنصوص  مكة،  في  خاصة  السور،  صُممت  )الطقسية(:  التعبدية 

ة؛ حيث كانت هذه السمة الشفهية والإيقاعية حيوية لخلق التضامن الاجتماعي في المجتمع  والصلا 

يُعد تأكيد نويفرت على "وحدة  » (.Agustono & Munawar, 2025, p. 353الإسلامي الأول. )

السورة" بصفة "وحدة ليتورجية" )طقسية( نقطة قوة في منهجها؛ حيث ترى أن البناء البلاغي للسور  

الدراسات  المك  مع  منه  جزئيات  في  يتفق  ما  وهو   ،
ً
منظما  

ً
وتعبديا  

ً
شعوريا  

ً
أثرا ليُحدث  صُممم  ية 

القرآن "نظم  حول  العربية  بأن  (Neuwirth, 2006, pp. 97-114) "البلاغية  نويفرت  تجادل   .

السورة في شكلها النهائي تعبر عن إجماع المجتمع والتطور الذي حدث أثناء التواصل النص ي، وأن  

 (. ,p. 166, 2015فصل النص عن تاریخ النزول یخرجه عن حيز الانتفاع. )المرجع نفسه 

عدُّ السورة في منظور آنجليکا
ُ
 يحمل في طياته معاني ودلالات متعددة،   ت

ً
 متكاملا

ً
 قرآنيّا

ً
نویفرت كيانا

 للآيات. وهذا يُظهر أهمية الإطار السياقي  
ً
 عشوائيا

ً
عتبر وحدة نصّية مستقلة وليست تجميعا

ُ
ت إذ 

والفني الذي تُكتب فيه السور وكيفية تنظيمها كأجزاء متمايزة ضمن بنية أكبر للنص القرآني، ما  

فهم الواحدة  يجعل  السورة  داخل  البلاغية  والوظائف  النصية  العلاقات  دراسة  يتطلب  ها 

(Neuwirth, 2006, pp. 97–114.) 

أدوات بلاغية   الفني واستخدام  بالتنوع  المكية، على وجه الخصوص،  للسور  البلاغي  البناء  يتسم 

ستخدم فقط لجذب الانتباه، بل أيضًا  
ُ
مثل التكرار والمقابلة والتشبيه وغيرها من الأساليب التي لا ت

قر  تجربة  خلق  في  يُسهم  مما  والمتلقي،  النص  بين  والروحي  العاطفي  الارتباط  وإيمانية  لتعزيز  ائية 

 (. Neuwirth, 2006, pp. 97–114متكاملة لدى المستمعين في زمن الوحي. )

الصلاة،   مثل  الدينية،  الطقوس  في  استخدامها  للسورة من خلال  التعبدية  الوظيفة   
ً
أيضا تتجلى 

 يُشجع الأفراد على الارتباط بأبعادهم الدينية والاجتماعية. إن تلاوة  
ً
 روحيا

ً
عطي السور بُعدا

ُ
حيث ت
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هوية   بناء  في  يُساهم  مما  المجتمع،  وتفاعل  بالوحدة  الشعور  عزز 
ُ
ت جماعية  سياقات  في  السور 

 إسلامية مشتركة.

وبالنظر إلى أهمية التحليل الدقيق في فهم النص، تؤكد نويفرت على ضرورة دراسة تاريخ النزول  

والسياق الاجتماعي الذي جاء فيه النص. ففصل النص عن سياقه التاريخي، كما تشير، قد يؤدي  

فرت دعوة  إلى ضياع الفهم العميق للرسالة القرآنية وغاياتها. من هنا، يُظهر المنهج الذي تتبناه نوي 

 ضرورة البحث عن الروابط التاريخية  
ً
لإعادة النظر في كيفية تعاملنا مع النصوص القرآنية، مبرزا

 والاجتماعية التي يُختزن فیها المعنى. 

بين   تدمج  تفاعلية  تجربة  هي  بل  يُقرأ،  نص  مجرد  ليست  السورة  أن  يتضح  التحليل،  هذا  بختام 

 تاريخية واجتماعية تعكس ثراء الرسالة الإسلامية ودورها  
ً
 أبعادا

ً
البلاغة والدلالة المعنوية، متضمنة

 في تشكيل الهوية الثقافية والدينية للمجتمع المسلم.

 . دراسة حالة: »تحليل فرضیة نويفرت في السور المكية بناءً على ترتيب النزول« 4

 لـ »القراءة الدياكرونية«. فهي، من خلال  
ً
 بارزا

ً
عد مقاربة نويفرت في تحليل السور المكية مصداقا

ُ
ت

تعليق البنية التزامنية للمصحف، تنظر إلى السور بوصفها »وحدات درامية« تعكس كل منها مرحلة  

لسياق المكي.  محددة من نمو المجتمع الإسلامي والتحول الخطابي للنبي )ص( في مواجهة تحديات ا 

 (. ,pp. 8-12, 2014المرجع نفسه ;p. 144 ,2010 ,)المرجع نفسه 

 . سورة الإخلاص: من اللاهوت التجريدي إلى الجدل التاريخي 1.4

 لتبعية المعنى لـ »ترتيب النزول« و»سياق العصور  
ً
 بارزا

ً
يُعد تحليل نويفرت لسورة الإخلاص نموذجا

 عن التوحيد الذاتي والصفاتي لله،  
ً
القديمة المتأخرة«. فبينما تعتبر القراءة التقليدية السورة تعبيرا

. فمن منظورها، السورة هي 
ً
رد مباشر على اللاهوت   تحدد لها نويفرت وظيفة جدلية وسياقية تماما

حَدٌ« إعادة  
َ
ُ أ

َّ
لْ هُوَ اللَّ

ُ
المسيحي )مجمع نيقية( والیهودي السائد في ذلك الزمان. وتعتبر الآية الأولى »ق

إلهنا،   الرب  يا إسرائيل،  الیهودي: »اسمع  التقليد  في  قراءة وترجمة عربية لدعاء »شمع إسرائيل« 

 من واحد( كان  (.  ,p. 145 ,2010الرب واحد«. )المرجع نفسه
ً
وتزعم أن استخدام مفردة »أحد« )بدلا

دْ« ليست مجرد نفي  
َ
مْ یُول

َ
مْ یَلِدْ وَل

َ
استراتيجية تناصّية لجذب المخاطبين الیهود. كما ترى أن عبارة »ل

للولادة البيولوجية، بل هي رد صريح على عقيدة »البنوة«  والمساواة في الجوهر بين عيس ى والأب  في  

(. والنقد الموجه لهذه المقاربة هو  Agustono & Munawar, 2025, pp. 355-356المسيحية. )
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أن نويفرت باختزال السورة في رد فعل تاريخي، تتجاهل الإمكانات الدلالية المستقلة والداخلية للنص  

 وترهن هوية السورة بـ »الآخر«.

 . سورة البلد: إعادة قراءة طقسية ونزع القداسة عن النسب 2.4

نموذج آخر هو تحليل سورة »البلد«؛ فهي لا تفسرها كنص أخلاقي فحسب، بل كشاهد على تغيير  

النموذج )البارادايم( في المجتمع المكي من »القيم القبلية« إلى »المسؤولية الفردية«. تعيد نويفرت  

ة«، وتجادل  ( في سياق »العصور القديمة المتأخر ٣و  1قراءة بنية القسَم في مستهل السورة )البلد:  

بأن السورة تسعى من خلال إضعاف أهمية النسب والأصل )المقدس في الجاهلية(، إلى إحلال مفهوم 

)البلد:   الأخلاقية  والمسؤولية  معاناة«  في  »الإنسان  في  يتمثل  )1٣و  4جديد  محله.   )Neuwirth, 

2015, p. 176  الجاهلي )مثل للشعر   
ً
 مباشرا

ً
انعكاسا بَدًا« 

ُ
ل  

ً
مَالا تُ 

ْ
ك
َ
هْل

َ
أ »يَقُولُ  آية  تعتبر  (. كما 

)راد وآخرون،   العصر.  لذلك  الثقافية  القيم  مع  نقدي  في حوار   
ً
عنترة( ودخولا ، ص  2021شعر 

176 .) 

 . تحول الخطاب في السور المكية المتوسطة والأخيرة 4.٣

  ،
ً
تدعي نويفرت أنه يمكن ملاحظة تغييرات جوهرية في بنية ومحتوى السور بتتبع مسار نزولها. فمثلا

توضح كيف يتم إعادة تعريف الشخصيات الكتابية )مثل إبراهيم( في »السور المكية المتوسطة«  

)الآيات   الصافات  في سورة  إبراهيم  ذبح  لقصة  تحليلها  وفي  »نماذج جديدة«.  (، 111-99بوصفها 

 من »الوفاء  
ً
يؤكد القرآن من خلال إعادة قراءة الرواية التوراتية، على »الوفاء بالميثاق الإلهي« بدلا

لـ   نماذج  إلى  مكة  في  المسلمين  مجتمع  حاجة  من  نابع  التغيير  هذا  أن  نويفرت  وتعتبر  للنسب«. 

إلى أنه بدون    (. وتخلص Neuwirth, 2014, pp. 56-61»الهجرة« والقطيعة مع الأسرة المشركة. )

(  .
ً
مستحيلا التغييرات  هذه  منطق  فهم  سيكون   ، للنزول  الزمنية  الخريطة   & Niamامتلاك 

'Afifah, 2024, pp. 201-212 .) 

 »التحليل النقدي لفرضية "عدم الانفكاك بين المعنى وترتيب النزول" « . 5

على الرغم من أن مقاربة نويفرت تسلط الضوء على الزوايا المعتمة للسياق التاريخي، إلا أن إصرارها  

تحديات   يواجه  المتأخرة  القديمة  العصور  وسياق  التدريجي  النزول  عملية  في  المعنى  حصر  على 

 معرفية وتأويلية جادة.  

 . »النزعة الاختزالية التاريخية وارتباط المعنى بـ "النص الآخر"« 1.5
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»الاختزال   بـ  يُسمّى  ما  نحو  مقاربتها  نزوع  هو  نويفرت  منهج  إلى  الموجهة  الانتقادات  أخطر  أحد 

القديمة   العصور  »سياق  بـ  للقرآن  الدلالي  النسيج  خيوط  كافة  ربط  خلال  من  فهي،  التاريخي«. 

المستم الرجوع  طائلة  تحت  هويته  وتضع  تقريبًا،  تفاعليًا   نصًا  القرآن  من  تجعل  إلى  المتأخرة«،  ر 

النصوص السابقة والتقاليد الدينية التي سبقت نزول القرآن. ترى نويفرت أن القرآن فاعل خلاق  

في الحوار بين الأديان والثقافات، وأنه يسعى إلى بناء جسور معرفية بين الرسائل السماوية، إلا أن  

 بعض النقاد يرون أن هذا النهج قد يُضعف الاستقلال الدلالي للنص القرآني. 

ا حصريًا بمعرفة تفاصيل النزاعات والتقاليد الیهودية السابقة،  
ً
فعندما يُصبح فهم السور مرتبط

ه مجرد حاشية   بل يصبح كأنّ للزمان،  القرآن لا يحمل رسالة مستقلة وعابرة  بأن  يوحي  فإن ذلك 

ويتم  تصحيحية أو تعليق توضيحي على الكتب السابقة. بعبارة أخرى، يذوب »النص« في »التاريخ«،  

التركيز على الأبعاد التاريخية على حساب الرسائل العالمية والفكرية التي تتجاوز الزمن والمكان. هذا  

الأمر يجعل من الضروري، وفقًا للنقد، التعامل مع القرآن ليس فقط كنص مرتبط بسياق معين،  

عي على حدّ سواء. بل كظاهرة لغوية وثقافية شاملة يمكن دراستها من منظور تاريخي وأدبي واجتما

 (. 192-180، صص 2021)راد وآخرون، 

 . »الغفلة عن الطاقات الدلالية لـ "المصحف" )المنهج التزامني(«2.5

بين »القرآن« )الشفهي( و»الكتاب/المصحف« )المكتوب(.   التمييز القاطع  في  الثاني  يكمن التحدي 

فادعاء نويفرت بأن تحول الوحي إلى مصحف أدى إلى »موت دينامية التواصل« فيه قابل للنقد من  

لية  . تجاهل نظام التناص الداخلي: يمتلك الهيكل النهائي للمصحف في حد ذاته شبكة دلا 1وجهين:  

رُ بَعضُهُ   سِّ
َ
 بغض النظر عن زمن النزول؛ »القرآنُ يُف

ً
معقدة، تفسر فیها الآيات والسور بعضها بعضا

«. )الطباطبائي، 
ً
(. ونويفرت بسبب تركيزها المفرط على التاريخ تغفل عن  14، ص 1، ج 2011بَعضا

(. »ويمكن  181، ص  2021هذه الشبكة الداخلية والعلاقات المنهجية بين المفاهيم. )راد وآخرون،  

(؛ حيث  Reynolds, 2022تعزيز هذا النقد بالاستناد إلى مفهوم "التناص الداخلي" عند رينولدز ) 

يرى أن هناك "ثوابت بنيوية" في الخطاب القرآني تتجاوز التقسيم الزمني للنزول، وأن التركيز المفرط  

على "تاريخية النص" قد يحجب العلاقات الدلالية العميقة التي تربط السور ببعضها في المصحف  

 النهائي.«
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»ويمكن تعزيز هذا النقد بالإشارة إلى أن النص القرآني في المرحلة المكية وصف نفسه بـ »الكتاب«  

في سور عديدة، مما يدل على وجود "وعي ذاتي بالتدوين والقانونية" منذ البداية؛ وهذا يتناقض مع  

ويمكن تعزيز  ادعاء نويفرت بأن تحول الوحي إلى مصحف هو أمر متأخر أدى إلى احتجاب المعنى«. »

(؛ حيث يرى  Reynolds, 2022هذا النقد بالاستناد إلى مفهوم "التناص الداخلي"  عند رينولدز ) 

التركيز المفرط   للنزول، وأن  في الخطاب القرآني تتجاوز التقسيم الزمني  بنيوية"  أن هناك "ثوابت 

ببعضها في المصحف    على "تاريخية النص" قد يحجب العلاقات الدلالية العميقة التي تربط السور 

  2النهائي«.  
ً
. عدم الاكتراث بالإعجاز اللفظي والبنيوي: تركز نويفرت على البنى الكلية وتولي اهتماما

ونظم   إعجاز  لإثبات  ستخدم 
ُ
ت التي  الجرجاني(  )مثل  الدقيقة  والبلاغية  اللفظية  للتحليلات  أقل 

دقائق عن  تبتعد  »السياق«،  على  تركيزها  فبسبب  النهائي.  اللغوية    النص  وخصائصه  »النص« 

 (.181و  177، صص 2021الثابتة. )راد وآخرون، 

 . الخلط بين »سبب النزول« و»الخطاب المتعالي«  5/ 3

النقد الوارد على منهج نويفرت يتمثل أساسًا في خلطها أحيانًا بين »سبب النزول« كنقطة خلفية   

نزل في سياق   للقرآن. فعلى الرغم من أن القرآن  نهائية  تاريخية، و»معنى النص« كرؤية أو رسالة 

تتجاوز    تاريخي محدد، إلا أن النص يُقدّم نفسه كحامل لخطابات متعالية وراسخة تعبر عن حقيقة

الضروري   من  يجعل  هذا  الوحي.  في عصر  والسياسية  الاجتماعية  والتحديات  اليومية  الجدالات 

التمييز بين ما هو متعلق بسياق النزول وما هو متعلق بالمعنى الشامل والعابر للزمان الذي يسعى  

 القرآن إلى إيصاله.

اللاواعي   الإسقاط  خلال  من  النقدية،  التحليلات  بعض  وفق  نويفرت،  تحاول  ذلك،  على  علاوة 

المسيحي والتاريخ—للنموذج  بالشخص  ا 
ً
مرتبط الوحي  فيه  يظهر  القرآني،  —الذي  النص  على 

شخص ي« أكثر من كونه »نصًا كلاميًا مقدسًا«. هذا التفسير قد يقلل  - تفسير الوحي كـ »حدث تاريخي

لبنية الثابتة للمصحف ووحدة السورة في إنتاج المعنى وتوصيله، ويجعل التركيز ينحصر في  من دور ا 

البعد التاريخي على حساب السمات البلاغية والدلالية الشاملة للنص. ومن هنا، يرى النقاد أن هذا  

 من 
ً

كونه نصًا    النهج قد يؤدي إلى قراءة القرآن باعتباره مجرد نص رد فعلي على أحداث التاريخ، بدلا

 (.180، ص 2021ذا رسائل خالدة وأبعاد روحية وثقافية تتجاوز الزمان والمكان. )راد وآخرون، 
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»وبناءً على ذلك، فإن فرضية تلازم المعنى وترتيب النزول، وإن كانت أداة فعالة لتأريخ النص، إلا  

 أنها كأساس هرمينوطيقي )تأويلي( حصري، تحد من الإمكانات الدلالية الخالدة والبنيوية للقرآن.« 

الدينية،   النصوص  دراسة  في  كبيرًا  تحديًا  يمثل  المتعالي«  و»الخطاب  النزول«  »سبب  بين  الخلط 

خاصة عندما نتحدث عن القرآن الكريم. إن الانتقاد الذي يُوجه إلى نموذج نويفرت يستند إلى فكرة  

قول النقاد،  أن الخلفية التاريخية للنصوص لا يمكن أن تعبر بالكامل عن معانیها العميقة، أو كما ي 

 النص.  لا يجب أن تمتزج »أسباب النزول« مع المعاني النهائية التي يحملها

تثقيفية   معانٍ  طياته  في  يحمل  فإنه  معينة،  تاريخية  سياقات  في  نزل  قد  القرآن  كان  وإن  فحتى 

وشرعية تتجاوز تلك السياقات. يمكن اعتبار القرآن خطابًا متعاليًا يتعامل مع مسألة الحقيقة في  

لحياة  سياقات أرحب من مجرد الزمن والتاريخ. فإنه يسعى لتوجيه البشر نحو فهم أعلى للوجود وا

والعلاقة بين الإنسان وربه، مما يجعله مؤثرًا في جميع العصور، وليس محصورًا في فترة معينة من  

 الزمن.

النص   طبيعة  تتجاهل  وشخصية  تاريخية  لحقائق  يخضع  بشكل  الوحي  تكييف  محاولة  أن  كما 

شخص ي« تحد من العمق الروحي والفكري  -القرآني ككلام مقدس. إن رؤية الوحي كـ »حدث تاريخي

الذي يمكن أن يوفره القرآن كخطاب مُقدس يعبر عن الحقيقة المطلقة. من هنا يمكن أن نعتبر أن  

المنظو  ظروف  هذا  أو  أحداث  مجرد  إلى  نصه  ثراء  ويختزل  للقرآن  والدلالي  البنيوي  الفهم  يقيد  ر 

 تاريخية. 

، ينبغي أن تُؤخذ هذه التعقيدات بعين الاعتبار عند محاولة فهم النصوص الدينية، خصوصًا  
ً
إذا

القرآن الكريم، إذ أن فرضيات الربط بين المعاني وترتيب النزول، رغم فائدتها في فهم السياقات، إلا  

الأبعاد   تكتشف  أوسع  تفسيرات  على  الأبواب  وتفتح  المعنى  امتدادات  من  قلل 
ُ
ت المعنوية  أنها 

 والفلسفية العميقة للنصوص المقدسة.

ينبغي أن تكون الدراسات المستقبلية أكثر وعيًا لهذه القضايا، وأن تسعى لتحقيق توازن   وبذلك، 

بين الفهم التاريخي والنص المقدس، بما يتيح استيعاب القيم الأخلاقية والروحية التي يحملها القرآن  

 وفي الوقت ذاته يعكس مدى تواؤمه مع واقع الحياة الإنسانية بكل تعقيداتها. 

 . الخاتمة )النتائج(6
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؛ إن مقاربة نويفرت في طرح بارادايم »القرآن كعملية تواصلية« قد فتحت نافذة جديدة لفهم  
ً
أولا

السور المكية، من خلال التأكيد على الجوانب الشفهية والدرامية والطقسية للوحي، وبيان تفاعله  

قرآنية لم  المستمر مع سياق »العصور القديمة المتأخرة«. هذه المقاربة تُظهر كيف أن النصوص ال 

 حية، تتشكل أثناء التلاقي بين النبي )ص( والمجتمع المكي،  
ً
تكن مجرد كلمات جامدة، بل كانت أحداثا

لكيفية   أعمق  فهمًا  يمنح  مما  المحيطة،  والثقافية  والاجتماعية  التاريخية  الظروف  مع  وتتفاعل 

 .وصول الرسالة وتأثيرها في متلقیها الأوائل 

 بترتيب النزول« يؤدي إلى »اختزال تاريخي« يغفل  
ً
؛ يتبين أن الإصرار على »ارتهان المعنى حصرا

ً
ثانيا

بـ »الكتاب« منذ المرحلة   بالتدوين والقانونية« المتمثل في وصف القرآن لنفسه  عن »الوعي الذاتي 

 لبنية مكتوبة  
ً
محتملة، ومؤشرات على  المكية. فالنص القرآني، حتى في مرحلته الأولى، يظهر إدراكا

تثبيت الرسالة، ما ينقض الادعاء القائل بأن تحول الوحي إلى مصحف كان خطوة لاحقة تسببت في  

احتجاب المعنى. بل على العكس، يؤكد هذا أن الهوية الكتابية كانت متجذرة منذ البداية في طبيعة  

 .لالية مستقرةالوحي نفسه، وأن النص لم يكن مجرد حدث مؤقت، بل كيان ذو بنية د

؛ أظهرت الدراسة أن الاستقلال الدلالي للقرآن يتجاوز مجرد »رد الفعل« على البيئة التاريخية  
ً
ثالثا

« يقوم على »ثوابت  
ً
 شبكيا

ً
 دلاليا

ً
أو السياق الخارجي. فالهيكل النهائي لـ »المصحف« يمتلك »نظاما

بين الآيات والسور، ما يسمح بتجاوز التسلسل الزمني للنزول. لذلك، فإن    بنيوية« وترابط داخلي 

والعابرة   المتعددة  الطبقات  تكفي لإدراك  القانونية« لا  ما قبل  »المرحلة  على  تقتصر  التي  القراءة 

للتاريخ في الخطاب القرآني. بل يجب الجمع بين المقاربتين الدياكرونية )تحليل تاريخي للنصوص في  

المتكاملة   البنية  على  )التركيز  والسينكرونية  نزولها(  النص،  زمن  شمولية  لفهم  المكتوب(  للنص 

 .واستيعاب الدينامية التواصلية والهوية الكتابية المتأصلة فيه
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 المراجع والمصادر 

 القرآن الکریم 

. ترجمة السيد محمد رادمنش. مشهد:  دلائل الإعجاز في القرآن( .  ۱۹۹۰الجرجاني، عبد القاهر )

  .المقدسة ةی العتبة الرضو 

 ص للترجمة و النشر   یمركز المصطف :، قمدروس في علوم القرآن(  ۲۰۱4)ر، ی نذ   الحسني، 

مجلة الفلسفة وعلم الكلام  (. الهرمينوطيقا المعاصرة ونقد الخطاب الديني. ۲۰۲۰محمد )  حيدر،

 .۱۲،۲، الإسلامي

  ن یي در تب   ورت ی نو   ی (. روش والکو ۲۰۲۱علي؛ وموسوي مقدم، سيد محمد؛ وسرخيل، مريم )  راد، 

،    «یقرآن  ی هاآموزهقرآن«.    یارتباط   ند ی فرا الإسلامية  للعلوم  الرضوية  (، صص  ۳4)۱۸الجامعة 

۱۶۹-۱۹۶.  

)  الطباطبائي، القرآن .   (۲۰۱۱السيد محمد حسين  تفسير  في  باقر  الميزان  السيد محمد  ترجمة   .

  .موسوي همداني. قم: منشورات دفتر انتشارات إسلامي

 .. طهران: هرمسآراء المستشرقين حول القرآن(. ۲۰۱۶نيا، مرتض ى )  كريمي

 دار التعارف :روتي، ب علوم القرآن  یف دیالتمه (. ۲۰۱۱محمدهادي) معرفة، 
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