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 السلام علیه الناشر: جامعة الإمام الصادق
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 . أستاذ مشارک )كلية الدراسات الإسلامية والعلوم السياسية(، جامعة الإمام الصادق، إيران ............................ .........محمد حسن خاني

 ... أستاذ مشارک )كلية الدراسات الإسلامية والثقافة والاتصالات(، جامعة الإمام الصادق، إيران ................................محمد رضا برزویي 
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 .. أستاذ مشارک )كلية الدراسات الإسلامية والإقتصاد(، جامعة الإمام الصادق، إيران ....................................... محمد جواد شریف زادة

 .. أستاذ مشارك )کلیة الدراسات الإسلامية والشریعة(، جامعة الإمام الصادق، إيران ..... ................................................... ..أحمدعلی قانع 

 . أستاذ مشارک )قسم دراسات القرآن والحديث والدراسات الإسلامية(، جامعة العلامة الطباطبائي، ایران ............................علي شریفي

 . أستاذ مشارك )کلیة العلوم الإنسانیة(، جامعة شاهد، إيران............................................................................................... ..علي حسن نیا
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 ، جامعة الإمام الصادق، إيران (کلیة الدراسات الإسلامية والشریعة)أستاذ مشارك  ........ .................................. ..محمود کریمي بنادکوکي

 ایران  معهد بحوث علم النفس بالمدارس الدینیة والجامعة، (،.. أستاذ مشارك )قسم العلوم السلوكية..........................علیرضا قائمي نیا

 .. أستاذ )الدراسات الإسلامية ودراسات الشرق الأوسط(،جامعة إدنبرة........................................................... ..........................أندرو نیومن

 .. أستاذ )الإلهیات والدراسات الإسلامية وعلوم الدين(، جامعة نوتردام ........................................... .........................گابریل سعید رینولدز
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 المحرر اللغوي:  محمد أمین تقوي فردود

 التخطیط: علیرضا ألهدادي

 المقالات الواردة في هذا المنشور لا تعكس بالضرورة آراء الجامعة
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 1465943681الرمز البريدي: 
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 بسم الله الرحمن الرحیم
 ( ISQH) ای قرآن و حدیث  رشتهمطالعات میان 

 1403  پاییز (، 6 شماره پیاپی) ،2 ، شماره2دوره 

 السلام علیه دانشگاه امام صادق: ناشر

 ی بنادکوک  یمسئول:  محمود کریم  دير م

 ی بنادکوک  یمحمود کریم  : سردبیر

 یی ناوا:  أحمد ت مدیر داخلی

 : هیات تحریریه یاعضا
امام صادق(،  دانشکده معارف اسلامی و علوم سیاس ی)  استاد  ....... ...................................... ....اصغر افتخاری   يرانا،  السلامعلیهدانشگاه 

اسلام)  دانشیار.  ...... ............................خانیمحمدحسن   معارف  س  ی دانشکده  علوم  صادقیاس یو  امام  دانشگاه   ران ای  ،السلامهیعل(، 

برزوی اسلام  دانشیار.  .........................ی محمدرضا  معارف  ارتباطاتو    ی)دانشکده  و  صادقفرهنگ  امام  دانشگاه   رانیا  ،السلامهیعل(، 

بن اسلام  دانشیار.  ............. ....... ..................... ...سدایرضا  معارف  صادقمدیریتو    ی)دانشکده  امام  دانشگاه   رانیا  ،السلامهیعل(، 

حبیب اسلام  اریدانش...  ...................................هزادتوکل  معارف  صادقحقوق و    ی)دانشکده  امام  دانشگاه   ران یا  ،السلامهیعل(، 

شریف اسلام  اریدانش..  ................... ...هزادمحمدجواد  معارف  صادقاقتصادو    ی)دانشکده  امام  دانشگاه   رانیا  ،السلامهیعل(، 

 ران یا   ،السلامه یعل(، دانشگاه امام صادق، الهیات و ارشادی)دانشکده معارف اسلام  اری دانش..  ......... ...................................حمدعلی قانعا

اسلامی)  دانشیار  ............................................ ..... .یشریف  یعل معارف  و  حدیث  و  قرآن  علوم  طباطبایی(،  گروه  علامه  ایراندانشگاه   ، 

حسن انسانی)  دانشیار.  .........................................................................................نیاعلي  علوم  شاهد(،  دانشکده   يران ا،  دانشگاه 

واعظ  اسلامی)  دانشیار..  ....................................................................یمحمود  معارف  و  الهیات  تهران(،  دانشکده   يران ا  ،دانشگاه 

 ران یا  ،السلامه یعل(، دانشگاه امام صادق، الهیات و ارشادی)دانشکده معارف اسلام  اریدانش.  .......... .........................یبنادکوک   یمحمود کریم 

قائم  شناس )  دانشیار  .................................... .. ....نیایعلیرضا  معرفت  اند (،  یگروه  و  فرهنگ  ایرایاسلام  شهیپژوهشگاه   ن، 

نیومنا خاورمیانه)  استاد..  .............. .............................................ندرو  مطالعات  و  اسلامی   و نبریدا  دانشگاه  (،مطالعات 

رینولدز سعید  اسلام  ات،یاله)  استاد..  .........................................گابریل  د  یمطالعات  علوم   نوتردام  دانشگاه(،  ینیو 

عتریس  روان  یتیترب  یشناس جامعه)  دستاا.  ..................... ........................................یطلال  لبنالبنان  دانشگاه(،  یاجتماع  یشناس  و   ن ، 

 ه ، سوريدانشگاه حلب(، یو علوم انسان اتیدانشکده ادب) استاد ........................................................................................... رئيفة ابوراس

ویرانی ان  اد  گروه)  دستاا.  ........................................................................  شفیق  کانادا دانشگاه  (،  انیمطالعات   تورنتو، 

 تورنتو، کانادا   دانشگاه(،  اتیدر دانشکده اله  شرفتهیبرنامه مقاطع پ  ریمد)  استاد..  .................................... ............................  ابراهیم خان

 فردود ی مین تقو ا:  محمد ویراستار زبانی

 دادیاله: علیرضا صفحه آرا

 السلام( نیست. های دانشگاه امام صادق )علیهکننده دیدگاههای این نشریه، لزوما بیانمقاله

 ریال 1.000.000/  هصفح 171/  السلام( هی)علانتشارات دانشگاه امام صادق : چاپخانه 

 ران ایهران ، ت،  بزرگراه شهید چمران، پل مدیریت ،  السلام(دانشگاه امام صادق )علیه: نشانی

 1465943681: کدپستی

 88094915-021 تلفكس:/  معاونت پژوهش و فناوری: مدیریت فنی

 021-88094923 تلفكس:/  مرکز زبان: مدیریت علمی، تحریریه و چاپ

 ( 17:00 الی 08:00/  شنبه تا چهارشنبه: پاسخگویی) 747( شماره داخلی+ )9821- 88094001: تلفن

  https://isqh.isu.ac.ir  :نشریه درگاه اینترنتی/  isqh@isu.ac.ir: پست الکترونیک نشانی
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 السلامجامعة الإمام الصادق عليه

 النظام الأساس ي لمجلة »الدراسات البینیة في القرآن و الحدیث« العلمية

Interdisciplinary Studies of Quran & Hadith 

 ( إصدار ثنائي اللغة: العربية ـ الإنجليزية)

بوزارة  المطبوعات  هيئة  قبل  من  المعتمدة  للدولة  العلمية  المطبوعات  مصداقية  تحديد  بضوابط  يتعلق  فيما 

العلوم والبحوث والتكنولوجيا وقانون الصحافة بوزارة الثقافة والإرشاد الإسلامي ولوائح الجامعة فقد تم تدوین  

والحديث« القرآن  في  البینیة  »الدراسات  لمجلة  الأساس ي  السلام    النظام  عليه  الصادق  الإمام  لجامعة  العلمیة 

 :حسب التفاصیل أدناه

 الكليات، الأهداف والضرورة 

القرآن الكريم وأحاديث أهل البيت )عليهم السلام( هما المصدران الرئيسيان للدين الإسلامي والمذهب الشيعي 

الإمامي اللذان كانا على الدوام محط اهتمام علماء المسلمين منذ زمن بعيد. وبحسب شهادة القرآن الكريم لا  

 في کتابٍ مبين. ومن ناحية أخرى فإن أحاديث أهل  ش يء إلا ما ورد في هذا الكنز العظيم فلا رطبٍ و لا یابس الا

في   قيّمة  مادة  على  وتحتوي  الإلهية  المعرفة  مصدر  من  تنبع  لأنها  الكريم،  القرآن  بمنزلة  السلام  علیهم  البيت 

 
ً
یا

م
 وعالم

ً
 .مجالات علمية مختلفة يمكن الاستفادة منها في حل العديد من المشاكل شخصیا

و»الدراسات البینیة« احتلت في العالم المعاصر مكانة بارزة في الجامعات والأوساط العلمية، فمسار العلم يتقدم 

يعد بإمكان الباحثين حل المشكلات من خلال التركيز فقط على مجالهم المتخصص، لأن مشاكل المجتمع بحيث لم 

من مختلف مجالات   المساعدة  تتطلب حلها طلب  بطريقة  معقدة  تصبح  أن  إلى  وأساسية  من بسيطة  انتقلت 

 .التخصصات العلوم؛ والعلوم الإنسانية الإسلامية هي أحد المجالات التي تخضع للدراسات متعددة

أكد المرشد الأعلى سماحة الإمام الخامنئي )مد ظله( على الحاجة إلى أسلمة العلوم الإنسانية في مناسبات مختلفة 

في   الإمام    2018یونیو    10  -  2017مایو    22  -  2016یونیو    03)راجع: نص خطبه  ...(، ولقد جعلت جامعة  و 

الإنساني العلوم  إنتاج  الأساسية  رسالتها  السلام  عليه  الهدف  الصادق  هذا  تحقيق  على  وعملت  الإسلامية  ة 

الجامعة  »مرجعیة  شعار  وبحسب  وأطروحات.  ومقالات  كتب  شكل  في  نتاجها  رؤية  ويمكن  عديدة،  لسنوات 

العلمية« فإنه من المناسب نشر هذه المصنفات وكذلك الأعمال المماثلة من المراكز العلمية والأكاديمية داخل 

غات أخرى منها العربية والإنجليزية؛ وعلى الرغم من الأهمية الكبيرة لهذا الأمر،  وخارج الدولة في شكل مقالات بل

يتم نشرها حتی الآن إلا باللغة الفارسية، لكي تصل إلى إلا أن الإنجازات متعددة التخصصات لهذه الجامعة لم 

 .كمالها ونموها الصحيح من خلال التآزر مع أبحاث المراكز العلمية الأخرى 

بالنظر إلى القدرات العالية للكليات وأساتذتها في مجال الدراسات البینیة، وكذلك قدرة وإمكانيات أعضاء هيئة  

الدراسات  في  وكذلك  وآدابها،  والإنجليزية  العربية  اللغة  مجال  في  بالجامعة  اللغة  تعلیم  مركز  في  التدريس 



 

 

الإسلامية بما في ذلك مجال دراسات القرآن والحديث والفقه والقانون والفلسفة الإسلامية وعلم الكلام، هناك  

 .قوة ودوافع كافية لنشر مثل هذه المجلة في جامعة الإمام الصادق عليه السلام

تفسر هذه العوامل ضرورة إصدار مجلة نصف سنوية للدراسات البینیة في القرآن والحديث باللغتين العربية  

والإنجليزية. وتجدر الإشارة إلى أنه لاتوجد مجلة لها نفس العنوان باللغة الفارسية ولا توجد مجلة في هذا المجال  

 .تصدر باللغتين العربية والإنجليزية

 محاور الدراسات:  

 دراسات اللغة والثقافة والاتصال في القرآن والحديث  .1

 الدراسات الإدارية في القرآن والحديث .2

 دراسات العلوم الاقتصادية في القرآن والحديث  .3

 دراسات في العلوم التربوية وعلم النفس في القرآن والحديث  .4

 دراسات العلوم السياسية في القرآن والحديث  .5

 دراسات القانون في القرآن والحديث .6

 مواصفات المجلة: 

 السلامالإشراف: جامعة الإمام الصادقعليه .1-3

 إدارة الشؤون العلمية والتحريرية: مركز تعليم اللغات بجامعة الإمام الصادق علیه السلام  .2-3

 إدارة الشؤون الفنية والمساندة: دائرة البحوث والتكنولوجيا بجامعة الإمام الصادق علیه السلام  .3-3

 

 بيان أخلاقيات المجلات الأكاديمية بجامعة الإمام الصادق علیه السلام 

 مقدمة 

بنهج يتعلق  الناشئة   ISU فيما  للمطالب  إجابات  وتقديم  والإنسانية،  الإسلامية  العلوم  وتحديث  ونشر  لإنتاج 

الوطنية والدولية  لأخلاقيات البحث،   التوجيهية  للمبادئ  للثورة والحكومة الإسلامية، وكذلك الامتثال  حديثا 

، و "مدونة قواعد الممارسة لأخلاقيات البحث" المصادق علیها لدی (COPE) کالتي تختص بلجنة أخلاقيات النشر

والمنشورات  والمجلات  الإسلامیة  إیران  جمهوریة  في  والتقنیات  والبحوث  العلوم  لوزارة  التابعة  البحوث  إدارة 

الرئيسية  (ISU) الأكاديمية إيسو الملتزمة بمراعات قواعد السلوك المهـني ذات الصلة. ومن ثم، فإن الواجبات 

 :المؤلف )المؤلفون(، والمدير، ورئيس التحرير، وهيئة التحرير مذكورة بإيجاز أدناه للمشاركين وهم

 

 

 

 



 

 

 مسؤوليات المؤلفین 

؛  ISU حتی تتم الموافقة على نشرها في مجلات   -محليا ودوليا    -يجب أن تكون البحوث المقدمة غير منشورة مسبقا  

 للمؤلف )المؤلفين( ولها مصادر واستشهادات دقيقة
ً
 .يجب أن تكون العمل أصیلا

تقع المسؤولية النهائية للمحتوى الكامل للبحث المقدم على عاتق المؤلف، فمن المناسب الإبلاغ عن نتائج المقال   

للباحثين   بها وبتحليلها. ويجب أن تحتوي المقالة على تفاصيل وموارد كافية للسماح  الكافية  بالكامل والعناية 

 .الآخرين بالوصول إلى بيانات مماثلة لمزيد من البحث

قبل تقديم المقال، يجب ذكر أي تضارب محتمل في المصالح يؤثر على نتائج البحث وتحليل البحث أو اختيار  

 .رئيس التحرير والمراجعين ويجب تسمية الجهات المموّلة للبحث

يجب مراعاة منهج التقييم السري، ويجب تجنب الكشف عن هوية المؤلف )المؤلفين( للمراجعين. بمعنی آخر: 

 .يجب أن تتجنب المقالة الكشف عن المعلومات الذاتية لمنع المراجعين من تحديد المؤلف )المؤلفين(

 .يجب ضمان معلومات التأليف وذكرها بشفافية وبشكل كامل ويجب استبعاد غير المساهمين

في البحث ويجب الإعلان عن أي  يجب الحفاظ على خصوصية ودعم وكرامة ورفاهية وحرية جميع المشاركين 

 .تهديد يتعرض له البشر والمخلوقات الأخرى 

يجب على المؤلف إخطار مسؤولي المجلة بأي خطأ أو عدم دقة في الوقت المناسب والشروع في تصحيحها أو سحب  

 .المقالة بأكملها

 .يجب أن يعلن المؤلف )المؤلفون( بوضوح عن أصالة العمل وخلوه من الانتحال أو نشره مسبقا

 :حالات السلوك غیر الأخلاقي في البحث والنشر  

والشخصية،   التجريبية  النتائج  باسم  ملفقة  ونتائج  بيانات  وتقديم  الواقعية  غير  الأمور  عن  الإبلاغ  التلفيق: 

 .وتسجيل غير واقعي للأحداث أو استبدال نتائج البحوث المختلفة

التزوير: تسجيل نتائج البحث وعرضها بطريقة يتم التلاعب بتفاصيلها أو عملية جمع البيانات، أو إزالة بعض  

البيانات أو تغييرها، أو المبالغة في بعض النتائج البسيطة لإخفاء الحقائق من أجل قيادة نتائج البحث إلى أهداف 

 .خاصة أو لجعل النتائج المقدمة مقبولة بشكل لا شك فيه

الكتابة، واستعارة   في  الهيكلي  والتشابه  الآراء،  الكتاب الآخرين، ونسخ  أفكار وعبارات  الانتحال: الاستيلاء على 

 .أفكار ونتائج الآخرين دون إسناد أو مرجع مناسب، أو تقديمها كبحث علمي أصيل

التوظيف العلمي: توظيف أشخاص آخرين لإجراء البحث بدلا من المؤلف )المؤلفين( وبعد بعض التلاعب بتمريره 

 .على أنه خاص به

التعليمية   .5 المراكز  أو  المنظمات  بعض  إلى  )المؤلفين(  للمؤلف  الحقيقي  غير  الانتماء  الحقيقي:  غير  الانتماء 

 .والبحثية التي لم يكن لها أي دور في إنجاز المهمة

 .تقديم مكرر: مقال أو جزء من مقال تم نشره محليا أو دوليا أو قيد المراجعة والنشر .6



 

 

 .النشر المتداخل: نشر بيانات أو نتائج من مقالات سابقة مع بعض التعديلات في مقال آخر تحت عنوان جديد

 مسؤوليات المدير 

 .السعي للوصول الحر إلى المعلومات الواردة في المجلة وتوسيع نطاق نشرها

 .مراقبة ومتابعة شؤون هيئة التحرير ورئيس التحرير

 .تجنب التدخل في عملية التحکیم

 .تجنب التدخل في القرارات العلمية لهيئة التحرير ورئيس التحرير

 .مراعاة الحقوق المادية والفكرية للمؤلفين ورئيس التحرير وهيئة التحرير والمحکمين والأعضاء التنفيذيين 

 .التأكيد النهائي للمواد المقدمة للنشر من وجهة نظر قانونية

 مسؤوليات هيئة التحرير 

الحفاظ على حرية وسلطة رئيس التحرير في تنفيذ واجباته بشكل مستقل، مثل قبول أو رفض المقالات الواردة 

بمساعدة هيئة التحرير ومراعاة المزايا العلمية للمقال بما في ذلك الحفاظ على الحقوق المادية والفكرية وأصالة  

 .البحث وآراء المحررين والمراجعين 

 .محاولة تعزيز وإنفاذ لوائح الأخلاق وسلامة البحث

 :تلقي أدلة مستندية حول الشروط التالية عند قبول المخطوطات من مؤلفيها

 .منح حقوق نشر المقال في مجلة الجامعة -أ

 .الإعلان عن تضارب المصالح المحتمل -ب

احترام  وكذلك  والمهنية،  العلمية  وخبراتهم  تخصصاتهم  على  الاعتماد  خلال  من  المؤهلين  المحکمين  اختيار 

 .الطلبات المنطقية للمؤلف )المؤلفين( للمحکمين الخاصين

 .تجنب الكشف عن المعلومات عن المؤلف )المؤلفين( والمحكمين ومناقشة تفاصيلها مع الآخرين

 .منع أي نوع من تضارب المصالح في التحکیم التي يمكن أن تؤثر على قبول المقالات ونشرها

تقييم دقيق للأعمال المكلفة بخرق القواعد من قبل المحکمين أو الجهات الأخرى، وإذا لزم الأمر التصرف وفقا 

 .للقواعد ذات الصلة

 إجراءات التعامل مع السلوك غیر الأخلاقي في النشر والبحث

 .إخطار هيئة تحرير المجلة وإرسال رسالة إلى المؤلف المقابل لطلب التوضيح دون أي حكم مسبق

تخصيص وقت مناسب لتلقي الرد من المؤلف )المؤلفين( المتهمين بالنشر غير الأخلاقي والسلوك البحثي، ومتابعة  

 .الانتهاكات المحددة حتی النهاية

إحالة القضية إلى هيئة التحرير في حالة تلقي مبررات غير مقبولة من المؤلف )المؤلفين( لاتخاذ قرار نهائي بشأن 

 .قبول أو رفض البحث المقدم

 :بناء على القرار النهائي لهيئة التحرير



 

 

التالي من    -أ للمؤلف وتذكيره بسياسة المجلة، أو طلب التصحيحات والاعتذار عن العدد  إرسال إشعار خطي 

 .المجلة

 .إنذار المؤلف المقابل لرفض أي عمل آخر للمخطئ -ب

 .إصدار إعلان اعتذار في العدد المطبوع القادم من المجلة وتضمينه في النسخة الإلكترونية للمقال المسحوب

المعنيين  الأشخاص  وجميع  إدارتها  واحترام  المجلة  محتوى  سلامة  وضمان  لجودة  المستمر  التحسين  محاولة 

 .والجمهور 

 .فحص جميع المقالات الواردة في الوقت المناسب

 مسؤولية المحکمین 

 .المساعدة في الجودة العلمية وتحليل محتوى المقالات من أجل تحسين وضعها

التحرير  لرئيس  المقدمة  المقالات  رفض  وإعلان  المجلة  موضوع  بمجال  المتعلقة  المهنية  والخبرة  المعرفة  تطبيق 

عندما لاتتوافق مع المصالح المشتركة سواء كانت مالية أو تنظيمية أو شخصية أو بسبب ضيق الوقت اللازم  

 .للمراجعة

لرئيس  في وقت محدد  الكافي  والمنطق  العلمية  الأدلة  بناء على  الخبراء والتصحيحات بوضوح،  آراء  التعبير عن 

التحرير والمؤلف )المؤلفين(، وتجنب التحيز بسبب تفضيلات الفرد والعرق والمعتقد الديني والميل المهني وغير ذلك  

 .في مراجعة المقالات المقدمة

تجنب الاستيلاء على البيانات والمناقشات والتفسيرات والأفكار الواردة في عملية المراجعة وحتی المعلومات غير 

 .المنشورة للمؤلف )المؤلفين( لتحقيق مكاسب شخصية

احترام سرية عملية المراجعة وتجنب الاستيلاء على المعلومات والمناقشات والتفسيرات والأفكار الواردة في عملية  

الفرد أو أبحاث  البيانات والمفاهيم الجديدة المستمدة من المقالة لصالح أو ضد بحث  المراجعة، أو استخدام 

 .الآخرين أو لانتقاد أو تشويه سمعة المؤلف )المؤلفين(

مساعدة رئيس تحرير المجلة في تقديم تقرير عن "سلوك البحث والنشر غير الأخلاقي" حول المخطوطات المستلمة 

 .للمراجعة

 .إبلاغ رئيس التحرير في حالة التأخير في مراجعة المقالات وطلب تخصيص المزيد من الوقت أو اختيار محکم آخر

 إدارة مكاتب المجلات العلمية البحثية 

وضع سياسات النشر والإعلان عنها بوضوح، خاصة فيما يتعلق باستقلالية رئيس التحرير في اتخاذ القرارات، 

وأخلاقيات النشر، وحماية الملكية الفكرية وحقوق المؤلف، وتضارب المصالح، وواجبات المؤلفين، والمراجعين،  

القرار المراجعة واتخاذ  التحرير، وعملية  التحرير، وهيئة  المراجعة والشكاوى، والحفاظ على ورئيس  وطلبات   ،

المقالات   إزالة  أو  والمراجعين، وتصحيح  المؤلفين  معلومات  على  والحفاظ  القرار،  لعملية صنع  العلمية  الوثائق 

 .المستلمة، وحل النزاعات بين المشتكين والمتهمين بسلوك البحث والنشر غير الأخلاقي



 

 

 .دراسة ومتابعة الشكاوى البحثية لمجلات الجامعة

 .المساعدة في ضمان أصالة وسلامة المقالات المنشورة في مجلات الجامعة

أفضل الممارسات في النشر العلمي  مبادئ الشفافية و

مجلة الدراسات البینیة  في القرآن والحديث كعضو في مجلات جامعة الإمام الصادق علیه السلام، تلتزم بتطبيق  

 .COPE أخلاقيات النشر، بناء على مدونة قواعد السلوك وأفضل الممارسات الخاصة بــ

 «شروط تدوین المقالات ونشرها فی مجلة »الدراسات البینیة في القرآن والحدیث :دلیل المؤلفین

مجلة الدراسات البینیة في القرآن والحدیث، مجلة علمیة محکمة فصلیة تصدر عن مرکز اللغات بجامعة الإمام  

الصادق )علیه السلام( الإیرانیة وتنشر البحوث من الجامعات والمؤسسات العلمیة والدراسیة الإیرانیة والعربیة  

ث. فتسر أسرة المجلة هذه دعوتکم للإسهام  والأجنبیة فی الدراسات متعددة التخصصات حول القرآن والحدی

بنشر البحوث و الدراسات المبتکرة التی تلتزم بمنهجیة البحث العلمي وخطواته المتعارف علیها باللغة العربیة 

 :وبعد مراعاة الأمور التالیة

 الف( الشروط الأولیة لتدوین المقالات وقبولها 

 .أن یتسم البحث بالأصالة والجدة والقیمة العلمیة والمعرفیة الکبيرة وبسلامة اللغة ودقة التوثیق

أن یکون البحث مکتوبًا باللغة العربیة الفصحی. في حالة إرسال المقالات باللغة الفارسیة ستکون تکالیف الترجمة  

 .علی حساب الباحث

 یکون إرساله إلی المجلة متزامنا مع إرساله إلی مجلات أخری  
ّ

 یکون البحث منشورًا فی مجلة أخری، و ألا
ّ

یجب ألا

 .محلیة أو أجنبیة

 .یتحمل الکتّاب مسؤولیة صحة المعلومات الواردة في المقالة من الناحیتين العلمیة والحقوقیة

 .تخضع المقالات المستلمة للتحکیم العلمي علی نحو سرّي من قبل أستاذین أو ثلاثة أساتذة من المختصين

 .تحتفظ مجلةالدراسات البینة في القرآن والحدیث لنفسها حقّ رفض المقالات أو قبولها، أو تصحیحها

للإحالة إلى الآیات القرآنیّة یُذکر اسم السورة القرآنیة متبوعًا بنقطتين، ثمّ یأتي رقم الآیة الکریمة. نحو: )البقرة:  

 .﴾  64( ویجب کتابة الآیات الکریمة بين علامة ﴿٦٤

ملف التالیة:  بالمواصفات  تتمتع  أن  حصرًاعلى  للمجلة  الإلکترونیّ  الموقع  عبر  البحوث  قیاس   Word تُرسل 

سم من    3للهوامش السفلیة، الهوامش    12للنص وقیاس    1٤، قیاس  TraditionalArabic ، القلمA4 الصفحات

 .کل طرف وتُدرج الأشکال والجداول والصور فی موقعها ضمن النّص

 ب( قواعد النشر بالمجلة 

 ومنهجًا وصیاغة وتوثیقًا وعزوًا
ً

 .الالتزام بالمنهج العلمي المعتبر في إعداد المقالات العلمیة، تأصیلا

ا ا وشکلیًّ  :مواصفات المقال موضوعیًّ

 .أ( المقدمة وتحوي ما یلی: بیان المسألة والأسئلة والفرضیات وأهمیة المقال وأهدافه وسابقیته ومنهجیة البحث



 

 

 .ب( مراعاة أن تکون المباحث ذات عناوین واضحة، ومتناسقة حجمًا، ومتسلسلة فی المنهجیة العلمیة

 .ج( الخاتمة تشمل ما یلی: ملخص متضمن لموضوع المقال، نتائجه، في صفحة واحدة

 .د( مراعاة علامات الترقیم، ونهایة وبدایة الفقرات

 ج( الأسلوب الفني لتنظیم المقالات

 .صفحة20ألا یزید عدد صفحات البحث على

صًا یتراوح بين  
ّ
کلمة باللغتين الاثنتين العربیة والإنکليزیة، وکذلك الکلمات الرئیسة )ثلاث    2٥0و    200تتضمن ملخ

 .أو ست کلمات(، والمقدمة، والنص الأصلي، والنتیجة، وفهرس المصادر 

 الخطوط )نوع الریشة( 

 Times New Roman 12والملخص الإنجليزي  Traditional Arabic14 یرجى کتابة النص العربي بخط )ریشة(

 :ینبغي أن تکون أحجام )قیاسات( الریشة وفقا لما یلی

 .أسود عریض 1٦عنوان المقالة یکتب بریشة قیاسها   *

 .أسود عریض 13کلمة الملخص یکتب بریشة قیاسها   *

 .أسود عریض 13کلمة المفردات الرئیسة تکتب بریشة قیاسها  *

 .رقیق 12نصّ الملخص والمفردات الرئیسة یکتبان بریشة قیاسها  *

 .أسود عریض 1٤العناوین الرئیسة فی النصّ تکتب بریشة قیاسها  *

 أسود عریض ٥/13العناوین الفرعیة فی النصّ تکتب بریشة قیاسها  *

 .رقیق 12تدرج الإرجاعات )الإشارات المرجعیة( داخل النصّ وبين قوسين )هلالين( بریشة قیاسها  *

 .رقیق، وذلک ملائمة للنص 12الکلمات والحروف اللاتینیة تکتب بریشة قیاسها  *

مائلة،  * بصورة  تکتب  اذ  نفسه(  )المصدر  عدا  النص وبصورة طبیعیة  داخل  المرجعیة  الاشارات  تکتب جمیع 

أو  الصفحة  ورقم  مجلده  بالمیلادی،  النشر  سنة  المؤلف،  )لقب  التالی:  الشکل  على  الإرجاع  کیفیة  وتکون 

 ( 3/٤3: 1998)تقیه،  ( أو إذا استفاد من مجلد من مجلداته، تکتب:53: 1998الصفحات( ، نحو: )تقیه، 

 .أسود عریض 1٤تکتب کلمتا »النتیجة« و»المصادر« بریشة قیاسها  *

قیاسها   * بریشة  المصادر  النشر(،    11تکتب  )سنة  اسمه؛  المؤلف،  لقب  التالیة:  المرجعیة  للإشارة  وفقًا  رقیق 

الکتاب رشید؛ Bold عنوان  )الشرتونی،  نحو  الناشر.  النشر،  مکان  الطبع،  عدد  المصحح،  أو  المترجم  اسم   ،

 نوید شيراز( ­(، مبادئ العربیة، المحقق: محمد حسن تقیه، الطبعة الأولی، شيراز ـ إیران، دار2000)

 .یرجی مراعاة کیفیة استخدام الفواصل، والنقط، وسائر علامات الترقیم *

ـ الکتب )الکتب العربیة ثم  1قسم المصادر والمراجع حسب ترتیب الحروف الأبجدیة وتکون وفق الترتیب التالی:  *

 .ـ المواقع الإلکترونیة٤. المجلات 3ـ الرسائل الجامعیة. 2الفارسیة ثم الإنکليزیة. 

 :نظام الإحالة إلی المجلات والدوریات فی قسم المصادر والمآخذ *



 

 

التنصیص«، اسم المجلة بين علامتي  النشر(، »عنوان المقالة  النشر،  Bold لقب المؤلف، اسمه؛ )سنة  ، مکان 

 .الناشر، رقم الصفحات )من ص إلى ص(

 :نظام الإحالة إلی المواقع الإلکترونیة فی قسم المصادر والمآخذ *

لقب المؤلف، اسمه؛ )تاریخ النشر(، »عنوان الموضوع بين علامتي التنصیص«، الاسم والعنوان الالکتروني بخط  

 .مائل

)للنص العربي( تدرج فی الصفحات ذات العدد  Arabic Traditional 10یکتب أعلی الصفحة بریشة قیاسها   *

 .الزوجي مواصفات المجلة، وفی الصفحات ذات العدد الفردي یدرج عنوان المقالة

 د( إرشادات أساسیة للباحثین والمؤلفین 

التصاق   الجملة یجب  آخر  النقطة  إذا وضعنا   
ً

مثلا السابقة.  والکلمة  الترقیم  بين علامات  الفراغ  یجب حذف 

وإذا   التالیة،  بالکلمة  التصاقهما  فیجب  تنصیص،  علامة  أو  قوسًا  فتحنا  إذا  أما  السابقة.  بالکلمة  النقطة 

 .سددناهما یجب التصاقهما بالکلمة السابقة

( »هذا الموضوع یمکن أن ... .« أو ﴿جاء الحق وزهق الباطل﴾ )الإسراء:  20: 1990ومن الأمثلة الصحیحة: )تقیه، 

 .«...(؛ و » هذه الظاهرة یمکن أن  1٥ش : ص   1390( ومن الأمثلة غير الصحیحة: )تقیه ، 81

 .یجب حذف الفراغ بين واوات العطف والکلمات التی تلیها. مثال: قدم زید وعلی وحضرا معًا

 .(٤0: 2000؛ ناجی، 3٤: 1990لفصل الإحالات والمراجع ضمن النص یوضع علامة )؛(، نحو: )تقیه، 

ثمة طریقتان لوضع النقطة فی ختام العبارات المنقولة وهما: وضع النقطة بعد ختام الجملة مباشرة وقبل تسدید 

 «. علامة التنصیص، نحو: » ... حتی تمکنوا من احتواء النيران 

ع فی آخر البحث وفق الترتیب الهجائي لأسماء المؤلفين  لا حاجة إلی ترقیم المصادر والمراجع، وثبت المراجع یوضم

 إذا کان المصدر أو المرجع کتابًا، یذکر علی النحو التالي فی قائمة المصادر والمراجع
ً

 :والباحثين. مثلا

 .، الطبعة الأولی، شيراز: نوید شيراز٤(، شرح وترجمة مبادئ العربیة ج1990تقیه، محمد حسن؛ )

 :وإذا کان المصدر أو المرجع مقالة، تُذکر علی الشکل الآتي

(، »ترجمة القرآن؛ التحدیات والحلول«، العلوم الإنسانیة بجامعة تربیت مدرس، 2000تقیه، محمد حسن، )

 .2٦٥ـ  2٤٤، صص 1٤طهران، العدد السابع، المجلد 

 هـ( یتمّ الاتصال بالمجلة عبر العناوین التالیة

إلى هیئة التحریر على الموقع الإلکترونی التالي وتلتزم المجلة   word ترسل البحوث والمقالات والدراسات وفق صیغة

مين 
ّ
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 ( ISQH) الدراسات البینیة فی القرآن و الحدیث

 1446/   2024 خریف(، ال6سلسل )الم 2عدد ، ال2جلد الم

 الفهرست: 

 1٤7  ...من سورة المائدة)آية المحبة( وفق نظرية إريك فروم  ٥٤قراءة نقدية نفسیة لمفهوم »الحب« في الآية   ▪
 * إحسان ناصري سراب باديه و  تقوي فردود نیمحمدأم

 

 173..أثر الالتزام بالعبادات على التربیة الدينیة للطلاب؛ دراسة حالة لنظريات آية الله جوادي آملي حول الصلاة ▪
 فرشاد  يمی فاطمه کر  و  يمحمد عترت دوست ، حسن زرنوشه فراهان 

 

 195  .............................حديث »أمرت أن أقاتل الناس...« بین ردِّ القادحین وأخذِ المتطرفین الإرهابیین ▪
 حسن* عمر فارس  و  عبدالله غلامي

 

الدفاعیة  ▪ التقنیات  لیشمل  الخیل«  »رباط  من  المفاهیمي  تحوله  القوة«:  »إعداد  لمبدأ  الدينامیكي  التفسیر 
 225 ...........................................................................الحديثة ومقتضیات الأمن الشامل

 ب یشع ثمیم ي* و امچی رضا ملازاده 

 

: الشیعي نیدراسة مقارنة لطبیعة روح القدس ووظیفته في الإسلام و المسیحیة مع التركیز على آراء المذهب ▪
 249  ........................................................................عشري والمسیحیة الكاثولیكیة   ىالإثن

 أحمدرضا مفتاح * و بابك مشهدي 

 

 277  ........................................توقع الإنسان منه  ىعل  رهی»آية« و»إشارة« وتأث  مياعتبار القرآن الكر ▪
 حامد فتوت احمدي * و افشانمهدي نوري 

 



 
 Vol. 2, Issue. 2 (Serial 6), Autumn 2024, pp. 147-172 

 

A Psychological Critical Reading of the Concept of “Love” in 
Verse 54 of Surah al-Mā’idah (The Verse of Affection) According 

to Erich Fromm’s Theory 
 

     Mohammad Amin Taghvi Fardood* , Ehsan Naseri Sarab 
Badieh ** 

 
* Assistant Professor, Arabic Language Department, Language Education Center, Imam Sadiq 
(PBUH) University, Tehran, Iran; Director of the Arabic Language and Islamic Civilization 
Academy, Research Institute, Imam Sadeq University, Tehran, Iran. 
Email: Dr.Ma.Tf@isu.ac.ir                                         orcid.org/0000-0003-3843-2493 
 
** PhD. Candidate, Department of Arabic Language and Literature, Faculty of Literature and 

Humanities, Abo Ali Sina University, Hamedan, Iran; Researcher, Arabic Language and 
Islamic Civilization Academy, Research Institute, Imam Sadiq (PBUH) University, Tehran, 
Iran. (Corresponding Author) 

Email: ehnaseri1378@gmail.com                                 orcid.org/0000-0001-8073-3789 

Abstract 
Spiritual and human perfection in this world and the hereafter is attainable solely through 
sincere love for the Holy Qur’an and the Ahl al-Bayt, alongside practical adherence to their 
guidance and benefitting from their divine grace. Modern psychological theories, when 
illuminated by the Qur’anic revelation, can offer renewed pathways for understanding divine 
truths in today’s world. Among the early psychologists who approached religion affirmatively 
was Erich Fromm, whose reinterpretation of “love” introduced a vital paradigm for examining 
both human and transcendent relationships. This paper examines the referent of *ḥubb* in 
Qur’an 5:54, which, according to prominent exegetes, pertains to Imam ʿAlī (peace be upon 
him) through the lens of Fromm’s theory and in light of classical Qur’anic exegesis. Using a 
descriptive-analytical method, the study finds that Fromm’s model of mature, fearless, 
reciprocal, and liberating love aligns with Qur’anic love as a divine-human bond rooted in 
knowledge, selflessness, humility, and ethical commitment. Unlike egocentric or dependent 
forms of affection, this love embodies a perfected ethical and spiritual ideal, reflecting the 

believer’s deep responsibility, courage, and devotion to both God and fellow believers. 
 

Keywords: Holy Qur’an; Verse of Love; Erich Fromm; Love Theory 
 

Received: 24 August 2024 Revised: 8 September 2024 Accepted: 26 September 2024 
Article type: Research Article  DOI: 10.30497/isqh.2025.247575.1043 
Publisher: Imam Sadiq University  © The Author(s).     

How to cite: Naseri Sarab Badieh, E. and Taghvi Fardood, M. A. (2024). A Psychological Critical Reading 
of the Concept of “Love” in Verse 54 of Surah al-Mā’idah (The Verse of Affection) According to Erich 
Fromm’s Theory. Interdisciplinary Studies of Quran & Hadith, 2(2), 147-172. doi: 
10.30497/isqh.2025.247575.1043 
https://Doi.org/10.30497/isqh.2025.247575.1043  



 
  ١٧٢- ١٤٧، صص.١٤٤٦/  ٢٠٢٤ �ر�فا�، ٦ العدد، ٢ا��لد  ،٢السنة  القرآن وا��دیث،� � الدراسات البی�یة 

 

من سورة المائدة(آیة المحبة)   ٥٤قراءة نقدیة نفسیة لمفهوم «الحب» في الآیة 

  وفق نظریة إریك فروم 
 

  **إحسان ناصري سراب بادیه  ،*تقوي فردود  ن یمحمدأم

)، ط�ران، إيران؛ مدير أ�اديمية اللغة  السلامھ یأستاذ مساعد، قسم اللغة العر�ية، مركز �عليم اللغات، جامعة الإمام الصادق(عل  *

  .السلام)، ط�ران، إيرانالعر�ية وا��ضارة الإسلامية، مركز البحوث، جامعة الإمام الصادق(عليھ

  rDr.Ma.Tf@isu.ac.i                                               ٠٠٠٠-٠٠٠٣-٣٨٤٣-٢٤٩٣أورکید: 

طالبُ دكتوراه، قسم اللغةِ العر�يّة وآداِ��ا، �لية الآداب والعلوم الإ�سانية، جامعة أبوع�� س�نا، �مدان، إيران؛ باحث، أ�اديمية   **

   السلام)، ط�ران، إيران.اللغةِ العر�يّةِ وا��ضارةِ الإسلاميّة، مرکز البحوث، جامعةِ الإمامِ الصادق (عليھ

 ehnaseri1378@gmail.com                                             ۳۷۸۹-۸۰۷۳-۰۰۰۱-۰۰۰۰أورکید: 
  

    الم��ص
إنّ نيل مراتب الكمالات المعنو�ة والإ�سانية �� الدنيا والآخرة لا ي�ون إلا ع�� محبّة القرآن الكر�م وع��ة أ�ل الب�ت، والال��ام 

العم�� بأوامر�م، والانتفاع بفيض بر�ا��م. و�مكن تفس�� �عض النظر�ات النفسية ا��ديثة �� ضوء الآيات النورانية للو��، بما 

ا جدي
ً
دة لف�م المعنو�ات والمعارف الإل�ية �� عالمنا المعاصر. ُ�عَدّ إر�ك فروم من أوائل علماء النفس الذين اتخذوا موقفًا  يفتح آفاق

 جديدًا للبحوث �� ميدان ا��بّ 
ً

 أعاد من خلال�ا قراءة مف�وم «ا��بّ»، مما أتاح مجالا
ً
ة  إيجابيًا و�نّاءً إزاء الدين، وقد قدّم نظر�ة

من سورة    ٥٤نية وما فوق�ا. ��دف �ذه الدراسة إ�� تحليل نقدي نف��� لمصداق «ا�ُ�بّ» �� آية ا��بة (الآية  والعلاقات الإ�سا 

المفسّر�ن-المائدة)، وال�� وردت   �� شأن مولانا الإمام ع�� (عليھ السلام)، وذلك اس�نادًا إ�� أسس نظر�ة   -بحسب رأي غالبية 

 المن�� الوصفي التحلي��. و�ش�� نتائج فروم، بنظرة نقدية أدبية نفسية و�� ضوء ا
ً
لنصوص التفس��ية للقرآن الكر�م، مستخدمة

البحث إ�� أنّ مطابقة مف�وم «ا�ُ�بّ» �� الآية مع نظر�ة فروم �� «ا��بّ» تفيد �� تصو�ر محبّةٍ نا��ة، حرّة، مت�املة، مطمئنّة  

ا ا��بّ، ع�� خلاف أنواع ا��بّ غ�� النا��ة ال�� تقوم ع�� ومتبادلة ب�ن الله والمؤمن�ن، و��ن المؤمن�ن �عض�م مع �عض. �ذ

النف���، المعرفة، التواضع، الت��ية، ال��اعة، الإيثار، الإيمان، الإخلاص،  الأنانية أو الارتباطات المادٌية، يرتكز ع�� الغ�� 

   تحمٌل المسؤوليٌة والال��ام الأخلا��.
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  .المقدّمة وطرح الإش�اليّة١

ــرًا �� تحليل النصـــــــــــوص   ا معاصـــــــــ ل اتّجاً�ا علمي�
ّ
ــ� �� العصـــــــــــر الرا�ن، باتت الدراســـــــــــات البي�يّة �شـــــــــ

ق ب�ن ميادين متعدّدة من العلوم �الأدب، علوم القرآن 
ّ

وتفســـــــــــ���ا، بما ي�يح إم�انيّة التفاعل ا��لا

ة. �ــذا الاتّجــاه، مع حفــاظــھ ع��   ــانيــّ ــالــة  وا��ــديــث، علم النفس وســـــــــــــوا�ــا من المعــارف الإ�ســــــــــــ أصــــــــــــ

النصـوص الأدبيّة، يف�ـ� ا��ال أمام آفاق فكرّ�ة جديدة وُ�سـ�م �� بناء جسـور تواصـليّة ب�ن فروع  

بّ   ــُ ة للقرآن الكر�م، ي��ز «ا��ـ ــّ ة �� المنظومـــة الـــدلاليـ ــّ ة. ومن ب�ن المفـــا�يم المركز�ـ ــّ ــانيـ العلوم الإ�ســـــــــــــ

ــيّة �� العلاقة ب�ن الإ�ســـــــان ور  ــاســـــ ّ�ھ، وكذلك ب�نھ و��ن ب��  والعِشـــــــق» بوصـــــــفھ أحد المرتكزات الأســـــ

ــائر ا��لوقات. فا��بّ �� ا��طاب القرآ�ي ل�س مجرّد إحســـــاس عاطفي، بل �و مف�ومٌ  ج�ســـــھ وســـ

ة الإ�ســـــــــــــان ��ـالقـھ، و�� مشـــــــــــــاعره العميقـة تجـا�ـھ، كمـا   � �� عبوديـّ
ّ

ب ذو أ�عـاد متعـدّدة، يتج�
ّ

مركـ

ع ل�شـمل علاقاتھ الإ�سـانيّة والاجتماعيّة. ومن �ذا المنظو  ر، فإنّ الآية الرا�عة وا��مسـ�ن من  يتوسـّ

يات ا��بّ الإل�� وال�شري،  
ّ
ا بالغ العمق �� تجل ا وروحي� ل مش�دًا بلاغي�

ّ
سورة المائدة (آية ا��بّة) تمث

إذ تبّ�ن مراتب ا��بّة ب�ن الله والمؤمن�ن، و��ن المؤمن�ن �عضـــــــــــــ�م لبعض. وقد نالت �ذه الآية موقعًا  

ر�ن أّ��ا نزلت �� حقّ الإمام ع�ّ� بن أ�ي طالب (عليـھ  بارزًا �� كتب التفســـــــــــــ��، حي  ث يرى أك�� المفســـــــــــــّ

رو ا��ــبّ �� ميــادين متنوّعــة كعلم النفس والفلســـــــــــــفــة والاجتمــاع، �ــذا  
ّ
الســـــــــــــلام). وقــد تنــاول منظ

ــّ��، إذ ســـــ�� �لّ م��م إ�� فكّ شـــــفرة �ذا الإحســـــاس   المف�وم من زوايا معرفيّة وعاطفيّة ووجوديّة شـــ

د، للإ  جــــابــــة عن ســـــــــــــؤال جو�ري: �ــــل ا��ــــبّ ي�بع من القلــــب أم من العقــــل؟ أحــــد أبرز �ؤلاء  المعقــــّ

ة مع  ر�ن �و إر�ـــك فروم، الـــذي تنـــاول مف�وم ا��ـــبّ من زاو�ـــة تتـــداخـــل ف��ـــا الأ�عـــاد النفســـــــــــــيـــّ
ّ
المنظ

  الدي�يّة والأنطولوجيّة.

ب  
ّ
وقد نظر فروم إ�� ا��بّ لا كعاطفة مجرّدة أو انفعال عابر، بل كفنٍّ وم�ارة إ�ســـــــــــــانيّة، تتطل

قـة بـا� والـدين، أبـدى فروم 
ّ
ا. و�� أعمـالـھ المتعل ا أخلاقيـ� ا وال��امـً ــً ، إخلاصـــــــــــ

ً
، ت�ـــــــــــــ�يـة

ً
ج�ـدًا، معرفـة

ة،   ة الإ�ســـــــــــــــانيــّ ا، حيــث لم ينفِ دور الإيمــان �� بنــاء ال�و�ــّ ا إيجــابيــ� بــل اعت�� العلاقــة بــا��ــالق  موقفــً

ا �� نضــــــــوج الذات وتحقّق�ا. و�� ضــــــــوء �ذه الرؤ�ة، ��دف �ذه الدراســــــــة إ�� تحل   لیعنصــــــــرًا جو�ر��

ونقد نف�ـــــــــــ�� لمصـــــــــــداق «ا�ُ�بّ» �� القرآن الكر�م، وتحديدًا �� آية ا��بّة، من منظور نظر�ة ا��بّ  

للقرآن الكر�م. و�ســــــ�� �ذه    تفســــــ��يّةعند إر�ك فروم، ووفق قراءة تأو�ليّة �ســــــ�ند إ�� النصــــــوص ال 

الدراســــــة إ�� بناء ف�م عميق لمف�وم العشــــــق �� النصــــــوص الدي�يّة، وتحليل دوره �� �شــــــكيل الأ�عاد  

ة مع  ة ��يــــاة المؤمن العــــاشـــــــــــــق، من خلال تقــــاطع المعــــا�ي القرآنيــــّ ة والاجتمــــاعيــــّ ة والأخلاقيــــّ المعرفيــــّ

  المقولات التحليليّة لنظرّ�ة فروم.



 

 

 

150 ١٧٢ -١٤٧، صص.٦١٤٤/  ٤٢٠٢ ف�، ا��ر ٦ دلعد، ا٢، ا��لد ٢السنة  ث،ی�� القرآن وا��د ةی� یالدراسات الب                                  

  �ذا البحث للإجابة عن السؤال�ن الآتي�ن:  و�س��

� دلالات «ا�ُ�بّ والعشــــق» �� الآية -١
ّ

من ســــورة المائدة؟ و�� أيّ ســــياقٍ إل�ّ� وعرفا�يّ   ٥٤كيف تتج�

  تُف�م؟

بّ» �� �ــذه الآيــة ع�� أســـــــــــــس نظر�ــة  -٢ مــا �� الأ�عــاد ال�� يمكن من خلال�ــا تطبيق مصــــــــــــــداق «ا��ــُ

  ا��بّ عند إر�ك فروم وتحليل�ا وفق مبان��ا السي�ولوجيّة؟

التحلي�� القائم ع�� تأو�ل النصّ �� ضــوء نظر�ة ا��بّ  -اعتمدت �ذه الدراســة المن�� الوصــفي  وقد

ة علميّة من��يّة.
ّ
 استجلاء المعا�ي الدقيقة للآية الكر�مة بدق

ً
  لفروم، محاولة

  .الأسس النظرٌ�ة والأدبيٌات العلمية٢ 

ا، وكــذلــك    ��  واصـــــــــــــطلاحــً
ً
�ــذا المقــام، ومن أجــل توطيــد الف�م الــدقيق لمع�� "العشـــــــــــــق وا��ــبّ" لغــة

لت�ي�ن نظر�ة إر�ك فروم �� التحليل النف�ـــــ�� للعشـــــق، ســـــ�تم اســـــتعراض الأســـــس النظر�ة والأ�عاد  

  الأيديولوجية ل�ذا المف�وم بدقة وتفصيل.

  . الدراسات السابقة٢٫١

الكر�م    بوجـــــــھ القرآن  آيـــــــات  و��ن  التحليليـــــــة  فروم  نظر�ـــــــات  ب�ن  المواءمـــــــة  عمليـــــــة   
َ
تحظ لم  عـــــــام، 

ــــ لاسيما   مّ، فإن دراسة الآيات القرآنية 
َ
و��صياتھ الدي�ية �عناية �افية �� البحوث العلميٌة؛ ومن ث

 علميّة لم 
ً
عدّ ضرورة

ُ
لبَّ الآية المشار إل��ا ــــــــ �� ضوء رؤ�ة فروم للعشق وا��بّة � �عد. وس�ش�� فيما    تُ

  ي�� إ�� أبرز الدراسات السابقة ذات الطا�ع البَي�� �� �ذا السياق، مع تحليل أ�داف�ا ونتائج�ا:

م) �� دراســــــــــة تحليلية ســــــــــلوكيات الن�� مو�ــــــــــ�� (عليھ الســــــــــلام)  ٢٠٢٤ملا إبرا�ي�� وآخرون (  تناول 

وفرعون، مســـــــــــــ�نـدين إ�� نظر�ـة "النموّ والانحلال" لـدى إر�ـك فروم. وقـد كشـــــــــــــفـت نتـائج بح��م، ��  

ضـــــــوء الأســـــــس النظر�ة للمدرســـــــة الفروومية، عن أن مظا�ر النموّ �� �ـــــــ�صـــــــية الن�� مو�ـــــــ�� (ع)  

توقھ إ�� ا��ياة، تحرّره من النموذج الأمومي المثا�� ومحبتھ للإ�سـان. أما �ـ�صـية فرعون   �تتج�� �

ق بــالموت، الانــدمــاج المر�ـــــــــــــ�ّ� بــالأم المثــاليــة وال��جســـــــــــــيــة  
ّ
فقــد تم��ت �علامــات الانحلال أبرز�ــا التعل

ت �� سلوكھ العدوا�يّ والانتقامي.
ّ
  ا��ادة، وال�� تجل

م) بدراســــــة مقارنة حول الكمالية وخصــــــائص الإ�ســــــان ال�امل  ٢٠٢١وزملاؤه (  عقو�ي� قام    كما

�� فكر الإمـام ال�ـــــــــــــ�ـاد (عليـھ الســـــــــــــلام) و�ر�ـك فروم. وقـد اعتمـدت من��ي��م ع�� التحليـل النو�ّ�  

وا��توى المقارن. أظ�رت نتائج�م أنّ الكمالية �� ال�ـــــــ�يفة ال�ـــــــ�ادية تنقســـــــم إ�� أ�عاد عاطفية  

محبة الله)، ســــــــلوكية (�الإيمان بالمعاد)، روحية واجتماعية (�العدالة وشــــــــكر النعمة). وتقوم   مثل (

 ع��  
ً
ز فروم حصـــــــــــــرا

ّ
�ـذه الكمـاليـة ع�� مبـدأ التوحيـد ومحور�ـة الله ثم مركز�ـة الإ�ســـــــــــــان، ب�نمـا يرك
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ب�ن محور�ة   اغمال��عة الإ�ســانو�ة أو الذاتية. ومن �نا، يرى الإمام ال�ــ�اد (ع) ضــرورة ا��مع المتن 

م)، فقد ســــــــعوا ��  ٢٠١٩الله ومحور�ة الإ�ســــــــان للوصــــــــول إ�� الكمال. أمّا قن�� ع�� باغ�� وآخرون (

دراسـ��م إ�� تحليل البعد التحلي�ّ� النف�ـ�ّ� �� شـعر سـيم�ن ����ا�ي ذي الطا�ع الدي��، مسـ�ندين إ��  

إ�� الكشـــــف عن مدى    �دفواالمنظومة الفكر�ة لإر�ك فروم. و�اســـــتخدام من�� التحليل والوصـــــف،  

تطابق الم�وّنات الدي�ية المســتخلصــة من تصــ�يفات الأديان لدى فروم مع الدين الإســلامي، وتفســ��  

ئج�م وجود �شــــــــا��ات �ذه الأ�عاد من خلال النصــــــــوص الشــــــــعر�ة الدي�ية لل����ا�ي. وقد أظ�رت نتا

ــانية، كما صـ ــــ فروم، من ج�ة، و��ن    اغ�اواختلافات م��وظة ب�ن ســـــمات الأديان الســـــلطو�ة والإ�ســـ

  الإسلام وتجليات الشر�عة �� شعر ال����ا�ي المرتكز ع�� الآيات والأحاديث القدسية من ج�ة أخرى.

م) �� تقاطع مفا�يم الدين وال��بية،  ٢٠١١الســـــــــــــياق نفســـــــــــــھ، بحث پورحســـــــــــــن و�اشـــــــــــــ�� (  و��

وتأث��ا��ما المتبادلة �� فلســـــفة ملا¬صـــــدرا ونظر�ات فروم. وقد ســـــ�� البحث إ�� الكشـــــف عن أوجھ 

الاتفـاق والاختلاف ب�ن رؤ�ت��مـا، من خلال قضــــــــــــــايـا جو�ر�ـة �ـا��ركـة والكينونـة، ا��بـة، الأخلاق، 

لوصول إ�� السعادة. وأظ�رت الدراسة تفوّق الرؤ�ة الصدرائية من حيث العمق والنظر�ة  ا��ر�ة وا

  الشاملة ع�� نظرة فروم ا��دودة.

الاع��اف بوجود �عض الـــدراســـــــــــــــات المتفرّقـــة حول تقـــاطع أطروحـــات فروم النفســـــــــــــيـــة مع   ومع

ــيـة،  -نقـديـة-نصـــــــــــــوص أدبيـة أخرى، فـإن طبيعـة �ـذا البحـث، بوصـــــــــــــفـھ دراســــــــــــــة بي�يـة قرآنيـة نفســـــــــــ

اقتضـــــــــــــــت الاقتصـــــــــــــــار ع�� البحوث ذات الصـــــــــــــلـــة الوثيقـــة بــالـــدين والقرآن الكر�م �� النقـــد الأد�ي  

بثقة علمية را��ة إن �ذا البحث ــــــــــــــ بالنظر إ�� محاوره ومضمونھ ــــــــ   لقول النف���. ومن ثم، يمكن ا

 أصيلة وغ�� مسبوقة �� �ذا ا��قل المعر�ّ�.
ً
  ُ�عدّ إضافة

  . نظرة �� مف�وم "ا�ُ�بّ" ونظر�ة العشق عند إر�ك فروم٢٫٢

 �� الفكر الدي�� والأد�ي    ُ�عدّ 
ً
 واســــعا

ً
العشــــق من الموضــــوعات ا��ور�ة والأســــاســــية ال�� شــــغلت ح��ا

والنف�ــــ�� منذ أقدم العصــــور، وقد أولاه المفكرون عناية فائقة لما لھ من تأث�� بالغ �� حياة الإ�ســــان  

 إ�� الطا�ع البي�ّ� ل�ذه الدراســــــــة، فإنّھ من المناســــــــب قبل  
ً
التطرّق إ�� آراء وســــــــلوكھ الوجودي. ونظرا

بّ" �� اللغـــة والاصـــــــــــــطلاح   ــُ لقي نظرة تم�يـــديـــة ع�� مف�وم "ا��ـ
ُ
إر�ـــك فروم ونظر�تـــھ �� ا��ـــبّ، أن ن

ــ"حُبّ"، �� لســـــان العرب، يقابل "البُغض" و"الكرا�ية" (ابن منظور،   )، ١/٢٨٩م:  ١٩٨٤الدي��. الــــــــــــــــ

ق العاطفيّ، والميل الشـديد، وال�
ّ
يام القل�ّ� ��ـ��ء ما (المصـطفوي،  وُ�حيل إ�� معانٍ عميقة من التعل

ر�ن، يظ�ر الإ�ســـــــــــــان �� القرآن الكر�م ك�ـائنٍ مفطورٍ ٢/١٥٢م:  ١٩٩٦ ). ومن منظور �عض المفســـــــــــــّ

 لفطرتــھ و�ـــــــــــــ�يّتــھ الأصـــــــــــــيلــة (الطبــاطبــا�ي،  
ً
 لــھ، تبعــا

ً
 وصـــــــــــــلاحــا

ً
ق بــذاتــھ و�ــلّ مــا يراه خ��ا

ّ
ع�� التعل
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�ســـــــــــكن كينونة الإ�ســـــــــــان قد ورد بيانھ ��    الذي). و�ذا ا��بّ الفطريّ وا����يّ  ٢٠/٣٤٧:  ٠م١٩٧٣

دِيـدٌ﴾ (العـاديـات: 
َ

شـــــــــــــ
َ
ْ�ِ� ل

َ
�

ْ
بِّ ا� ھُ ِ��ـُ ، بـل  ٨قولـھ �عـا��: ﴿وَِ�نـَّ

ً
 عـاطفيـا

ً
). ولا يقف الأمر عنـد �ونـھ ميلا

 �� �شـــــكيل التجر�ة  
ً
 مركز�ا

ً
�و مبدأ وجوديّ أصـــــيل، ي�بع من جو�ر الكيان الإ�ســـــا�يّ وُ�عدّ عنصـــــرا

  ).١٧٩م: ٢٠٠٦(بيا�ي،    عاد�اال�شر�ة بمختلف أ� 

فروم، ا��لـل النف�ـــــــــــــ�ّ� وعـالم الاجتمـاع ذو الأصـــــــــــــل الألمـا�ي، ُ�عـدّ من أبرز أعلام مـدرســـــــــــــة    إر�ـك

فرانكفورت الفكر�ة، ومن رموز ال��عة الإ�ســانية �� الفلســفة الغر�ية المعاصــرة، ولا ســيما �� الفكر  

 ١٩٢٢الأم���ي. نال درجة الدكتوراه �� علم الاجتماع من جامعة فرانكفورت ســـــــــــــنة  
ّ
  م. وقد أث

ً
ر تأث��ا

بــإبراز دور   �� ميــادين علم النفس، وعلم الاجتمــاع، والفكر الفلســـــــــــــفي، لاســـــــــــــيمــا فيمــا يتعلق 
ً
بــالغــا

ــا�يّ. من أ�م مؤلفـاتـھ: ال�روب من   العوامـل الثقـافيـة والاجتمـاعيـة والـدي�يـة �� بنـاء الســـــــــــــلوك الإ�ســـــــــــ

عدّ 
ُ
أف�اره حول ا��بّ والعشــق من    ا��ر�ة، الإ�ســان من أجل ذاتھ، فنّ ا��بّة وا��تمع الســليم. و�

أعمق أطروحاتھ، إذ جمع �� كتابھ البا�� ع�� مرّ العصــــــــــــور "فنّ ا��بّة" خلاصــــــــــــة تأملاتھ �� طبيعة  

ا��ـبّ، مع تحليـل نف�ـــــــــــــ�ّ� متعمّق لأ�عـاده ومقومـاتـھ، ممـا جعلـھ من روّاد �ـذا ا��ـال بلا منـازع. وقـد  

عــدّ قــدّم فروم نظر�ــة متمــاســـــــــــــكــة �� "علم النفس العشـــــــــــــقيّ"  
ُ
من أبرز النظر�ــات التحليليــة �� �ــذا    �

ا��قل. ف�و يرى أنّ الإ�سـان، بفطرتھ، �شـتمل ع�� مجموعة من الاحتياجات الأصـيلة والأسـاسـية،  

ــ�ّ�. ومن ب�ن �ذه ا��اجات  ــ�� إ�� القلق والاضــــــطراب النف�ــــ ــباع �ذه الاحتياجات يُف�ــــ و�نّ عدم إشــــ

ــــــــــــ ا��اجة إ�� ا��بّ  ــــــــــــ بل من أعظم�ا ــــــــــ ). و�رى فروم أنّ ا��بّ  ٢٢٩م، ص٢٠١٣(فروم،    ا��و�رّ�ة ــــــــــ

 ل��و�ر المش��ك �� الطبيعة الإ�سانية،  
ٌ
 وجوديّة

ٌ
ا��قيقيّ ل�س مجرد شعور عابر، بل �و استجابة

). ومن �ذا المنطلق، فإن أو�� م�مّات  ٣٥م:  ٢٠٠٩وال�� �عكس الفطرة الإل�ية �� الإ�ســـــــــــــان (فروم،  

الذاتية، بيد أنّ �ذه المعرفة لا تبلغ كمال�ا إلا من    ينونتھالإ�ســـــــــــان �� أن يحقّق معرفة حقيقية بك

). وح�ن يصـــــــــل الفرد إ��  ٨٠٠م:  ٢٠٠٧خلال تجر�ة ا��بّ الإل�ّ� والاتصـــــــــال بالمبدأ المتعا�� (وولف،  

ــار�ّ�   ــالم ا��ـ درك ذاتـــھ ع�� نحو أعمق، ومن ثمّ ينفتح ع�� العـ ــُ يـ ــبّ القـــد�ـــــــــــــ�ّ�،  �ـــذا النوع من ا��ـ

  ).٩٤م: ٢٠١٦ومت�امل (آقاجا�ي وآخرون،    امل و�درك ما حولھ بف�مٍ ش

، بل �و عمليّة    يرى 
ً
 أو عارضـــا

ً
 آنيا

ً
إر�ك فروم أن الوصـــول إ�� ا��بّ ا��قيقيّ والمتعا�� ل�س أمرا

ــ��كة، ال�� �� �� نظره    لبلوغ ا��قيقة المشــــــــ
ً
بة وممتدة تقت�ــــــــــ�� المرور بمراحل متعدّدة، تم�يدا

ّ
مرك

و�� حال من    الاســـــتغناء؛الفطرة الإل�ية ال�امنة �� كيان الإ�ســـــان. المرحلة الأو�� �� �ذا المســـــار ��  

 ع��  
ً
قات المادية والأطماع الدنيو�ة، فيصـــــــــــبح قادرا

ّ
التحرّر الباط�ّ�، يتحرّر العاشـــــــــــق من ر�قة التعل

أن ��ــب نفســــــــــــــھ للمحبوب دون انتظــار مقــابــلٍ مــاديّ أو نفع دنيويّ. الاســـــــــــــتغنــاء ��ــذا المع�� �و أو��  
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والنفعية. أما المرحلة الثانية، ف��    نانيةدرجات السـموّ العشـقيّ، الذي يرفع العاشـق فوق دوافع الأ 

المســـؤولية والال��ام؛ و�� ال��امٌ وجدا�يّ وعق�ّ� تجاه ا��بوب، �شـــمل ا��اضـــر والمســـتقبل، وُ�شـــعر  

 لتحمّل أعباء العلاقة و�ذل  
ً
العاشــــــــــــق بواجبات أخلاقية وروحية تجاه ا��بوب، و�جعلھ مســــــــــــتعدا

    �يةا���د لصــــــــيان��ا. ثم تأ�ي المعرفة والت�ــــ ــــ
ً
كمرحلة ثالثة؛ حيث يقت�ــــــــ�� ا��بّ ا��قيقيّ معرفة

 ��وانب �ـــــ�صـــــيّة ا��بوب، ازداد 
ً
 با��بوب وصـــــفاتھ المعقّدة، ف�لما ازداد العاشـــــق إدرا�ا

ً
عميقة

، والف�م يُثمر
ً
 للت�ـــــــــــــ�يـة �� ســـــــــــــ�يلـھ، لأنّ المعرفـة تُ�تج ف�مـا

ً
ة قـائمـة ع�� الاختيـار    اســـــــــــــتعـدادا محبـّ

ف�� ا��رأة وال�ــــ�اعة؛ إذ لا يخلو طر�ق ا��بّ من الأخطار وا��اوف.  �عةالوا��. وأما المرحلة الرا

 بيق�ن  
ً
�ا

ّ
ولا بدّ للعاشق من التجرّد من ال��دّد والوجل، وأن يُقدِم ع�� ا��اطرة بقلبٍ ��اع، مُ�س�

  �و داخ�� بأنّ �ذا السـ�� العشـقيّ �سـتحقّ ا��ازفة. و�أ�ي الإيمان والاعتقاد �� المرتبة ا��امسـة؛ و 

  إيمان يتجاوز ا��بوب ا��لوق ل�شمل ا��الق، وا��بّ ذاتھ، والقيم العليا ال�� يجسّد�ا.

الإيمـان، يث�ـت العـاشـــــــــــــق ع�� طر�ق ا��ـبّ، و�ســـــــــــــتمـدّ من �ـذه العقيـدة الوجـدانيـة الثبـات   ��ـذا

، �شــ�� فروم إ�� التواضــع والعطف كمرحلة ســادســة و��ائية، يُتمّ  
ً
والقوّة �� وجھ الصــعو�ات. وأخ��ا

ص العـاشـــــــــــــق من الغرور والرؤى المث ـ
ّ
  اليــة ��ـا ن�ـــــــــــــ� تجر�ـة ا��ـبّ. فـا��ـبّ لا يبلغ كمـالـھ مـا لم يتخل

اه. إنّ �ـذه المراحـل الســــــــــــــتّ؛   الزائفـة، و�قبـل ا��بوب ع�� مـا �و عليـھ، لا ع�� مـا يتصـــــــــــــوّره أو يتمنـّ

ل عند فروم معارج العروج إ�� ا��بّ  
ّ
الاســــــــــــتغناء، الال��ام، المعرفة، ا��رأة، الإيمان والتواضــــــــــــع تمث

).  ١٥٣–١٤٣م:  ٢٠١٨  وم، ا��قيقيّ، الذي يتجاوز ال�وى، و�صــطبغ بالعمق الوجوديّ والأخلا�ّ� (فر 

  
ً
وســـــــــــــوف ننظر الآن �� كيفيــة انطبــاق �ــذه الأ�عــاد والمراحــل ع�� مضـــــــــــــمون "آيــة ا��بــة"، تــأصـــــــــــــيلا

.
ً
  وتفس��ا

 لنظرّ�ةِ العِشقِ عند فروم٣
ً
�بّةِ وفقا

َ
لُ �� مَف�ومِ «ا�ُ�بّ» �� آيةِ ا�

ْ
ق

ّ
  .الأ�عادُ والث

َ�ِ� نزولِ    منذ ــِ نة �شـــأنِ سـ ــُّ ر�ن الشـــيعة والسـ القرن الرا�ع لل��رة وح�� يومنا �ذا، �عددت آراءُ المفســـّ

ــ «آية ا��بة». و�وجھٍ عام، يمكن القولُ إنّ أبرزَ الأقوالِ    ٥٤الآيةِ رقم  من ســـورة المائدة، المعنونة بــــــــــــــ

قُ ��ــ�صــياتٍ بارزةٍ �أ�ي بكر بن أ�ي قحافة ور 
ّ
تعل

َ
فاقھ، الأنصــار، ســلمان الفار�ــ�� �� �ذا الصــدد ت

وقومھ، الإمام ع�� بن �ي طالب عليھ الســــــــــــلام، وكذلك وجود صــــــــــــاحب الزمان المقدّس وأ�ــــــــــــ�ابھ  

 ٢٥٤-٢٥٣م:  ٢٠١٩(ج�ادي، صــــابر�ان وقاســــ��،  
ً
، وفقا

ُ
دُ عليھ �ذا البحث

َّ
 أنَّ الرأي الذي يُؤك

ّ
). إلا

 أ
ُ
الب�تِ عل��م الســــــــــــلام من العصــــــــــــمةِ والط�ارة    �ل لما ورد �� تفســــــــــــ�� «ال���ان» للبَحرا�ي، �و محبّة

جّرٌ بالمودّةِ والعشـقِ وال�سـاطةِ  ٢/٣١٥م:  ١٩٩٥(البَحرا�ي،  
َ

عِ �و �ائنٌ مُتَف ). إنَّ الإلھ �� ثقافةِ ال�شـيُّ

وَرِ�دِ) (ســـورة ق:
ْ
يھِ مِنْ حَبْلِ ال

َ
رَبُ إِل

ْ
ق

َ
حْنُ أ

َ
 �� القولِ المقدّس: (وَن

َ
ف ــِ ) ١٦ المطلقةِ. و�و اللهُ الذي وُصـ
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رِ�ھ اللامتنا�� إ�� عبادهِ، وســـيطرتھِ الشـــاملةِ ٧٨م:  ٢٠١٤(ن�ونام،  
ُ
 عن ق

ُ
 �عّ�� �ذا الوصـــف

ُ
)، حيث

  ع�� الوجودِ ال�و�يّ اللامحدود.

  . الاستغناء والاعتماد الذا�ي المتعا��٣٫١

، لا من حيث إنّ ا��بّ يُلقي بنفســھ �� حرمانٍ مُفتعَلٍ،    إنّ 
ً
 أســاســيّة

ً
الاســتغناء �� ا��بّ ُ�عدّ مســألة

 بالوجود والنموّ الرو�ّ� (فروم،  
ً
قا

ّ
 متدف

ً
ــا ــاســـ  أر�� و�حســـ

ً
بل لأنّھ، من خلال �ذا التحرّر، يذوق حياة

، يف�ـ�� إ�� الا ٣٣م:  ٢٠٢٠
ً
 وحقيقيّا

ً
 أصـيلا

ً
والاسـتقلال عن غ�� الله.   سـتغناء). فا��بّ، بوصـفھ أمرا

يرى فروم أنّ ا��ـبّ ا��قيقيّ �و نوعٌ من العلاقـة ال�� تنقـل الإ�ســـــــــــــان إ�� الاســـــــــــــتقلال والتحرّر من  

ة الزائلـة؛ إذ إنّ ا��ـبّ �ع�� ازد�ـار الـذات، لا امتلاك الآخر أو ا��ضـــــــــــــوع لـھ. وقـد   قـات الـدنيو�ـّ
ّ
التعل

المع��، ح�ن قـال للمؤمن�ن: إن ارتـدّ قومٌ عن الـدّين بـدافع    �ـذاأشـــــــــــــار الله �عـا�� �� الآيـة المـذ�ورة إ��  

ھُ) (المائدة:  
َ
ون ُ�مْ وَُ�حِبُّ قـات، فإنّ الله يأ�ي بقومٍ يحّ��م و�حبّونھ: (يُحِ�ُّ

ّ
ة ٥٤الأ�واء والتعل ). و�ذه ا��بـّ

  
ٌ
 ع�� المؤمن�ن، أعزّة

ٌ
ة

ّ
 بــالاســـــــــــــتغنــاء عن غ�� الله والاســـــــــــــتقلال عنــھ، إذ �م أذلــ

ٌ
ال�ــافر�ن    ع��مق��نــة

 لتفســــــ�� �ذه الآية، فإنّ فروم يرى ا��بّ  ٩١٨-٢/٩١٧م:  ١٩٩١) (ســــــيد قطب،  ٥٤(المائدة:  
ً
). ووفقا

ة  ــّ  ع�� ا��فـــاظ ع�� الاســـــــــــــتقلال والاســـــــــــــتغنـــاء. فـــالقوم ا��بو�ون من الله يجمعون ب�ن ا��بـ
ً
قـــدرة

ــ: ١٩٩٤المتبادلة والعزّة الإ�سانيّة �� وجھ ا��بابرة والطغاة (الشيخ الط�����،   ). كما  ٣٢٤-٣/٣٢١مـــ

ا��بّ�ن   ــإنّ  فـــ وتزكي��م؛  النـــــاس  بمـــــدح  ق 
ّ
التعل التحرّر من  �ع��  الســـــــــــــيـــــاق  �� �ـــــذا  ــاء  أنّ الاســـــــــــــتغنـــ

ئِمٍ) (المائدة:  
َ

 لا
َ
وْمَة

َ
ونَ ل

ُ
اف

َ
 يَخ

َ
). ٥٤الصـــــــــــــادق�ن � يجا�دون �� ســـــــــــــ�يلھ، ولا يخافون لومة لائم: (وَلا

ة الاســـــــــــــتغنـاء العـاشـــــــــــــق، وت ـ ل قمـّ
ّ
مثـ ة بـالمؤمن�ن  و�ـذه الســـــــــــــمـة تُ دلّ ع�� عمق ارتبـاط ا��قيقـة الإل�يـّ

  ِ
َّ

لُ � ضــــــــْ
َ
لِكَ ف

َٰ
الذين تر�ط�م رابطة الأخوّة، وتصــــــــدر �ذه ا��صــــــــيصــــــــة عن فضــــــــل الله وكرامتھ: (ذ

اءُ) (المــــائــــدة:  
َ

َ�شـــــــــــــــــ تِيــــھِ مَن 
ْ

ثمّ، فــــا��ــــبّ ا��قيقيّ � �و  ٣/٤٦٩م:  ١٩٩٢) (��ــــازي،  ٥٤يُؤ ). ومن 

الإل�يّة، العزّة، الاســـــــــتقلال، ا���اد �� ســـــــــ�يل ا��قّ والاســـــــــتغناء عن    بّة��اســـــــــتغناءٌ رو��ٌّ يق��ن با

ل�م  
ّ
 لمن اســـتحقّھ، و�م أولياء الله، الذين يُمث

ّ
تأييد الناس أو لوم�م. و�ذا الفضـــل الإل�ّ� لا يُمنَح إلا

  أ�ل الب�ت عل��م السلام، أ��اب العصمة والط�ارة.

حديثٍ واردٍ عن الن�ّ� صــــــــــ�� الله عليھ وآلھ وســــــــــلم ومرويٍّ لدى الفر�ق�ن من الشــــــــــيعة والســــــــــنّة:   و��

  �
َ

ُ عَ� َّ
ھُ، يَفْتَحُ �

ُ
ولــ ــُ ُ وَرَســـــــــــ َّ

ھُ � ھُ، وَُ�حِبــُّ
َ
ولــ ــُ َ وَرَســـــــــــ َّ

بُّ �  يُحــِ
ً

دًا رَجُلا
َ

 غــ
َ
ة ايــَ عْطَِ�نَّ الرَّ

ُ َ
ھِ»، فــأعطى  «لأ دَيــْ يــَ

ــ�� الن�ّ� إ�� نقطةٍ  ٤٢/١٠٤م:  ١٩٩٤(ابن عســـاكر،   مالراية لع�ّ�ٍ عليھ الســـلا  ). و�� �ذا ا��ديث، �شـ

�� غاية الأ�ميّة، و�� ا��بّة المتبادلة ب�ن الله ورسـولھ وع�ّ�، وا��بّة ال�� تر�ط الله �شـيعة ع�ّ�، مع 

 �� النصــــــــــــر والظفر (ال 
ً
كّ �� �ونھ ســــــــــــ�با

َ
ــ  عليھ الســــــــــــلام �و الذي لا ُ�شــــــــــ

ً
  شــــــــــــيخ التأكيد ع�� أنّ عليّا
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)غ�� أنّ ما �ســتوجب التأمّل �� �ذا ا��ديث �و مف�وم الاســتغناء ال�امن  ٨/٣٥١م:  ١٩٨٦ال�لي��،  

ة فروم �� ا��ـبّ. فع�ّ� عليـھ الســـــــــــــلام، الـذي وصـــــــــــــفـھ الرســـــــــــــول   �� ثنـايـاه، ومـدى انطبـاقـھ ع�� نظر�ـّ

قا��ا
ّ
ع عن الدنيا و�عل

ّ
ما يجعل حبّھ �    ، الأكرم بأنّھ محبوب الله ورســــــولھ، قد بلغ من الكمال وال��ف

 ا��اجة إ�� غ�� الله،  
ُ
و�ھ شــائبة

ُ
شــ

َ
 عن �ذا الاســتغناء. ف�و محبٌّ عاشــقٌ، لا �

ً
 ناصــعا

ً
ولرســولھ �عب��ا

 ا��بّ الإل�ّ� �� الآخر�ن. و�حســــــــــــب  
ّ

بل يتحوّل من خلال عشــــــــــــقھ الإل�ّ� إ�� وســــــــــــيلةٍ وواســــــــــــطةٍ لبث

د"، ي�ب 
ّ
الن�� والاعتماد ع�� الذات. فالعاشق   من  عنظرّ�ة فروم، فإنّ ا��بّ ا��قيقيّ �و "حبٌّ مول

د  
ّ
 ل��بّ والنموّ والعطاء. و�ذا ا��بّ المول

ً
 إ�� المعشـوق، بل �غدو �و نفسـھ مصـدرا

ً
لا ي�ون محتاجا

�و �عينھ الاسـتغناء؛ أي إنّ ا��بّ لا يُحبّ بدافع ا��اجة، بل �سـ�ب الن�ـ� والامتلاء الباط�ّ�. و��  

 عليھ ا
ً
د؛ ف�و ا��بوب من الله ورسـولھ،    لسـلامضـوء �ذا، فإنّ عليّا

ّ
�و النموذج الأسـ�� ل��بّ المول

 نحو معشــوقھ الأســ��؛ أي  
ً
 خالصــا

ً
، بل يفيض حبّا

ً
 دنيوّ�ة

ً
والعاشــق ا��قيقيّ الذي لا ي�ت�� م�افأة

  
ً
صـالا عٍ عن الآخر�ن، بل يصـبح اتّ

ّ
الله ورسـولھ. و�نا يتّخذ الاسـتغناء مع�ً� أعمق، فلا �عود مجرّد ترف

 
ً
بـالمصــــــــــــــدر ا��قيقيّ ل��ـبّ والكمـال، و�و الله جـلّ جلالـھ. إنّ أم�� المؤمن�ن عليـھ الســـــــــــــلام، ��    �ـاملا

 عمّا ســـوى الله، وُ�صـــبح بفضـــل �ذا الاســـتغناء،  
ً
ذروة �ذا الاســـتغناء، ُ�علن عن نفســـھ بوصـــفھ غنيّا

تْحً 
َ
كَ ف

َ
تَحْنَا ل

َ
ا ف بِ�نًا) (الفتح:    االقادر ع�� تحقيق الفتح المب�ن �� قلوب الناس: (إِنَّ   ).١مُّ

  . المسؤولية والال��ام٣٫٢

عدّ 
ُ
�    

ً
 فرديّة

ً
� بوصـف�ا اسـتجابة

ّ
 إراديّة تتج�

ً
المسـؤولية والشـعور بالال��ام �� فكر "إر�ك فروم" ظا�رة

 (فروم،  
ً
 وخفيّة

ً
، أم �انت ضـــــــــــمنيّة

ً
 وصـــــــــــر�حة

ً
نة

َ
��اجات الآخر�ن، ســـــــــــواء أ�انت �ذه ا��اجات مُعل

ذِينَ آمَنُوا مَ ٣٨م:  ٢٠٢٠
َّ
ا الـ �ـَ ُّ�

َ
ا أ ط الآيـة الكر�مـة: (يـَ

ّ
ســـــــــــــل

ُ
ھِ) (المـائـدة:   نْ ). و� مْ عَنْ دِينـِ

ُ
دَّ مِنْك

َ
) ��  ٥٤يَرْتـ

ر �� العواقب من ج�ة،  أفق�ا التفســـــــــ��يّ، الضـــــــــوء ع�� مظ�رٍ رفيعٍ من التلازم ب�ن الإيمان والتبصـــــــــّ

ة   د ع�� الارتبـاط المت�ن ب�ن ا��بـّ
ّ

والمســـــــــــــؤوليـة والال��ام تجـاه �ـذا الإيمـان من ج�ـةٍ أخرى، حيـث تؤكـ

مون  ٣١٧-٢/٣١٦م:  ٢٠٠٩(قرائ��،    �نلمؤمن والال��ام �� صـــــــــــــفوف ا �� �ــــذه الآيــــة يُقــــدَّ ). فــــالمؤمنون 

 �ســ�شــعرون المســؤولية تجاه التحديات ال�� تواجھ الدين وا��تمع، و�� مســؤولية  
ً
بوصــف�م أفرادا

) (المائدة:   ِ
َّ

ِ�يلِ � ــَ   �وريّ )، و�ظ�ر �ذا البعد ا�٥٤تدفع�م إ�� ا���اد �� ســــ�يل الله (يُجَاِ�دُونَ ِ�� ســ

  �� ال��ام�م العميق بدي��م و�بعض�م �عضًا.

المؤمن�ن    ومن لإرادة   
ً
ــا تجليــــ بوصـــــــــــــفــــــھ  إلا  يُف�م  إليــــــھ فروم لا  أشــــــــــــــــــار  الــــــذي  الال��ام  ــإنّ  فــــ ثمّ، 

واســـــــ�شـــــــعار�م المســـــــؤولية تجاه "حاجات الآخر�ن"، لا ســـــــيما �� ظروف الأزمات، كما �ان ا��ال مع 

� الله عليھ وآلھ، حيث �ان مث 
ّ

 الإمام ع�� عليھ الســــــــلام �� صــــــــدر الإســــــــلام ودفاعھ عن الن�ّ� صــــــــ�
ً
  الا
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 أمام الله ورسولھ وسائر المؤمن�ن. و�ناءً عليھ، يمكن القول إنّ �ذه  
ً
للمل��م الذي يرى نفسھ مسؤولا

 للروح المســـــــؤولة والمل��مة �� صـــــــفوف المؤمن�ن، و�� صـــــــورة يمكن �عميم�ا  
ً
 حيّة

ً
د صـــــــورة الآية تُجســـــــّ

ة للفرد إزاء حــاجــات الآ  ق بــالاســـــــــــــتجــابــة الإراديــّ
ّ
عــدّ �ــذه الرســــــــــــــالــة  خر�نع�� فكر فروم �� مــا يتعل

ُ
. و�

 ذات ُ�عــدٍ فرديٍّ واجتمــا�ّ�ٍ �� آنٍ واحــد. ثمّ إنّ الله �عــا�� �� �ــذه  
ً
ة  إل�يــّ

ً
ة فضـــــــــــــيلــة ة والروحيــّ الأخلاقيــّ

الآية لا يقتصـــــــــر ع�� التحذير من خطر الارتداد والانصـــــــــراف عن الدين الإل�ّ�، بل �عّ�� عن علاقةٍ  

ا. و�ذه  الم   نقائمةٍ ع�� ا��بّة المتبادلة ب�نھ و�� ــً ا خالصـــــــــ ؤمن�ن، أولئك الذين يحّ��م الله و�حبّونھ حب�

� �� قالب المســــــــؤولية والال��ام  
ّ

ا��بّة المتبادلة، ال�� تتجاوز الانفعالات العاطفيّة الســــــــطحيّة، تتج�

). فـــالقوم المـــذ�ورون �� الآيـــة لا يكتفون بحـــبّ الله، بـــل يتواضـــــــــــــعون  ٢٦-١٢/٢٥م:  ١٩٨٠(الرازي،  

 من مظـا�ر    المؤمن�ن، لإخوا��م 
ً
وُ�بـدون العزّة والثبـات �� وجـھ ال�ـافر�ن. وُ�عـدّ �ـذا الســـــــــــــلوك مظ�را

ة تجـاه أوامر الله �عـا��، حيـث ينعكس حّ��م لـھ وال��ام�م بـدينـھ ��   ة والاجتمـاعيـّ المســـــــــــــؤوليـة الأخلاقيـّ

  ممارسا��م اليوميّة.

 إ�� العنـــايـــة والاح��ام والمعرفـــة    و��
ً
ة محتـــاجـــة ضـــــــــــــوء نظر�ـــة "فروم" �� ا��ـــب، ال�� ترى ا��بـــّ

والشــــــعور بالمســــــؤولية، يظ�ر المؤمنون و�م يُث�تون أق�ــــــ�� درجات الال��ام وتحمل المســــــؤولية تجاه  

ة من خلال ج�ـــاد�م �� ســـــــــــــ�يـــل الله، وعـــدم اك��ا��م بلوم اللائم� ة والاجتمـــاعيـــّ . ومـــا نالقيم الإل�يـــّ

�� ســـــــــــــلوك�م   القلـــــب و�ظ�ر   �� رٌ 
ّ

يجعل�م مســـــــــــــؤول�ن �و حّ��م اللامشـــــــــــــروط �، و�و حـــــبٌّ متجـــــذ

دونھ �� أفعال�م   وال��ام�م العم�ّ�. و�عبارةٍ أخرى، فإّ��م لا يُث�تون حّ��م بالتفك�� فحســــب، بل يُجســــّ

ة.    مــاتوج�ــاد�م ضــــــــــــــد الكفــار والمرتــدّين، و�ــذا ا��ــبّ �و الــذي يجعل�م غ�� آ���ن بــالملا  الاجتمــاعيــّ

تِيھِ مَنْ   ِ يُؤْ
َّ

لُ � ــْ ضـــــــــــ
َ
لِكَ ف

َ
وتختم الآية ب�يانٍ لطيفٍ �شـــــــــــــ�� إ�� أنّ ا��بّ والال��ام فضـــــــــــــلٌ من الله: (ذ

عٌ عَلِيمٌ) (المـائـدة:   ــِ ُ وَاســـــــــــ َّ
اءُ وَ�

َ
)، و�و فضـــــــــــــلٌ يختصّ بـھ من �شـــــــــــــاء من عبـاده (شـــــــــــــاه عبـد  ٥٤َ�شـــــــــــــ

��ز �ذه الإ ١١٣-٣/١١١م:  ١٩٨٤العظي��،  
ُ
شـــــــــارة أنّ �ذه العلاقة العاشـــــــــقة ب�ن الله والمؤمن�ن  ). وت

 ع�� اختيـارٍ إل�ّ� من ج�ـة، وع�� اختيـارٍ حرٍّ للإ�ســــــــــــــان �� الال��ام وا���ـاد وأداء الـدين تجـاه  
ٌ
قـائمـة

الإســــــــلام وا��تمع الإســــــــلاميّ من ج�ةٍ أخرى. ف�ذا ا��بّ ل�س مجرّد شــــــــعورٍ، بل �و فعلٌ مســــــــؤولٌ  

 
ً
 لا انفصـــــــــــــام فيـھ (فروم،    وال��امٌ عم�ّ�، تمـامـا

ً
م:  ٢٠٠٩كمـا ير�ط فروم ب�ن ا��ـبّ والمســـــــــــــؤوليـة ر�طـا

لان التج�� الواق�ّ� للإيمان، ذلك  ٩٥
ّ

). ومن �ذا المنظور، فإنّ الال��ام والمســـــــــــــؤولية �� ا��بّ �شـــــــــــــك

 
ً
ا  أخلاقيــــّ

ً
 وال��امــــا

ً
ة إل�يــــّ  

ً
بــــاعتبــــاره مســـــــــــــؤوليــــة �� �ــــل ��ظــــة من حيــــاة المؤمن   �

ّ
الــــذي يتج� - الإيمــــان 

 
ً
  لا ينفكّ عنھ.  اجتماعيّا

  . التفا�ي �� س�يل الإدراك والمعرفة٣٫٣
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ــ الم�وّن ا��و�ريّ والأصـــــــيل �� ب�ية ا��بّ. فا��بّ، �� غياب    ُ�عدّ  ــ �� نظر "إر�ك فروم" ــــــــــــــــــ الإدراك ــــــــــــــــــ

ا، عـديم الأثر، غ�� قـادر ع�� الإثمـار والتحقّق الواق�ّ� (فروم،   المعرفـة والإدراك الوا��، يبقى عقيمـً

نوعٌ م٧١-٦٨م:  ٢٠١١ ــا �و  إنّمـــ ا��قيقيّ  ــبّ  أنّ ا��ـــ يرى فروم  والت�ـــــــــــــ�يـــــة    ن). ومن ثمّ،  ــا�ي  التفـــ

القائمة ع�� معرفةٍ عميقةٍ و�دراكٍ ســــــــــــامٍ، إذ لا يقتصــــــــــــر ا��بّ �� تصــــــــــــوّره ع�� الشــــــــــــعور العاطفيّ  

ب���� الإ�ســــــــــــــــان وتفتّح كيـــانـــھ، فردًا �ـــان أم  ا يرتبط  ا وجوديـــ� ال��امـــً ليغـــدو  اه 
ّ

بـــل يتخطـــ ال�ســـــــــــــيط، 

ا. وعنــد النظر �� �عض المظــا�ر القرآنيــة المتّصـــــــــــــلــة ��ــذا ا ُ�مْ    لف�م، مجتمعــً ت��ز الآيــة الكر�مــة: (يُحِ�ُّ

ونَ 
ُ
اف

َ
 يَخـــ

َ
ِ وَلا

َّ
ِ�يـــلِ � ــَ دُونَ ِ�� ســـــــــــ ا�ـــِ يُجـــَ افِرِ�نَ 

َ
�ـــ

ْ
� ال

َ
ةٍ عَ� عِزَّ

َ
أ ؤْمِنِ�نَ 

ُ ْ
� الم

َ
ةٍ عَ�

َّ
ذِلـــ

َ
أ ھُ 

َ
ونـــ ئِمٍ)    وَُ�حِبُّ

َ
 لا

َ
ة وْمـــَ

َ
ل

شـــــــــر�ت قلو��م حبّ الله.  ٥٤(المائدة:  
ُ
د نموذجًا رفيعًا للقوم الذين أ ن�يجة إدراك�م   ف�ؤلاء)، لتجســـــــــّ

ــامية بھ، يُ�ــــــــــــّ�ون بأنفســــــــــــ�م وأموال�م، وُ�قدّمون أعظم صــــــــــــور   العميق ��بّة الله ومعرف��م الســــــــــ

ــيانة الإيمان ومقارعة أعداء الدين (التو�ة:   ). فمواقف�م المتواضــــــــــعة تجاه  ٤٤التفا�ي �� ســــــــــ�يل صــــــــ

ا لتلك المعرفة ــً ��جم إ�� ســـــلوك    المؤمن�ن، وشـــــدّ��م ع�� ال�افر�ن، ل�ســـــت إلا ا�ع�اســـ الإيمانية ال�� تُ

الإيمـــــانيـــــة   الروابط  الإســـــــــــــلاميّ. فتعز�ز  للمجتمع  الإيمـــــانيـــــة  ��ـــــدف إ�� حفظ الب�يـــــة  راقٍ  اجتمـــــا�ّ� 

ا��مــــاعــــة  �� ســـــــــــــ�يــــل  ب�ن المؤمن�ن لا يتمّ إلا من خلال التواضـــــــــــــع والتنــــازل والتفــــا�ي  والاجتمــــاعيــــة 

ف�مٍ دقيق للدين ووظائف الإ�ســـــان    وليد). و�ذا التواضـــــع بدوره  ٢٦٢-٢٦٠/ ٢٢م:  ١٩٩٤(الط��ي،  

ــاميـــة  الســـــــــــــ ــدّة المؤمن�ن �� مواج�ـــة الكفـــار �عّ�� عن وفـــا��م للمبـــادئ  �� إطـــار ا��تمع، كمـــا أنّ شـــــــــــــ

واســــتعداد�م للت�ــــ�ية �� ســــ�يل�ا. أمّا ا���اد �� ســــ�يل الله، ف�و المظ�ر الأق�ــــ�� ل�ذا التفا�ي، إذ  

ا��قيقة والمعرفة الإل�يّة، و�و أمر لا يصــــدر إلا من    �عّ�� عن ذروة الت�ــــ�ية الذاتية �� ســــ�يل نيل 

  قلوبٍ ن��ت بمحبة الله، وتطّ�رت من الأنانية، وارتقت إ�� مراتب العشق الإل��.

كر من صـــــــــــــفات ومقامات �و فضـــــــــــــلٌ إل�ّ� خالص    و��
ُ
��اية المطاف، تُ��ز الآية الكر�مة أن ما ذ

اءُ)، و�و ما ي�ناغم مع تصـــور فروم بأنّ ا��بّ ا��قيقي �عمة إل�يّة لا  
َ

ــ تِيھِ مَن َ�شـ
ْ

ِ يُؤ
َّ

لُ � ــْ ضـ
َ
لِكَ ف

َٰ
(ذ

نانيّة والتمركز حول  يُمنح ل�ل أحد، بل يحتاج إ�� ســــــــــــ�� معر�ّ� وأخلا�ّ� �ســــــــــــمو بصــــــــــــاحبھ فوق الأ 

ا ل��ـــبّ المق��ن  ١٠٢م:  ٢٠٠٩الـــذات (فروم،   ــً يـ
ّ
ل تجل

ّ
). لـــذا، فـــإنّ صـــــــــــــورة المؤمن�ن �� �ـــذه الآيـــة تمثـــ

ة ورؤ�ــة فروم  بــالتفــا�ي، المب�ّ� ع�� إدراكٍ وو�ٍ� عميق، و�و المع�� الــذي تتلا�� عنــده الرؤ�ــة القرآنيــّ

�� �ذا السـياق، �� مسـألة التفا�ي �� ا���اد    التأكيدالإ�سـانيّة. ومن ا��وانب اللافتة ال�� �سـتحقّ  

  
َ

وْف ســـــــــَ
َ
مْ عَنْ دِينِھِ ف

ُ
دَّ مِنْك

َ
ذِينَ آمَنُوا مَنْ يَرْت

َّ
َ�ا ال ُّ�

َ
ضـــــــــد الكفار والمرتدّين، فبحســـــــــب قولھ �عا��: (يَا أ

ُ بِقَوْمٍ...) (المـــائـــدة:   َّ
ِ�ي �

ْ
أ ــَ عرفـــة  )، يُف�م أنّ الســـــــــــــ�ـــب الأســـــــــــــــاس للانحراف والارتـــداد �و فقر الم ٥٤يـ

). فالإ�سان، م�� ما حُرم ٢/٣١٦م:  ٢٠٠٩وغياب ا��بّ الصادق للدين وصفات الله العليّا (قرائ��،  
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 للضــلال والانفصــال، فتغيب عن  
ً
ا عن رّ�ھ، أصــبح عُرضــة من إدراك حقيقة الدين، وانقطع وجداني�

  قلبھ وعملھ جذوة ا��اذبيّة الإيمانيّة.

ــ لا يقتصر ع�� ا��رب العسكرّ�ة (ا���اد    و�جدر ــ وفق المف�وم القرآ�ي ــــــــــ التن�يھ إ�� أنّ ا���اد ــــــــــ

الأصـــــــــــغر)، بل �شـــــــــــمل الصـــــــــــراع الأشـــــــــــمل �� ميدان الدفاع عن الإيمان، وخاصـــــــــــة مجا�دة النفس  

).  ١٥/١٦١م:  ١٩٩٥(ا���اد الأك��)، كما أشــــــــــار إ�� ذلك ا��ديث النبويّ الشــــــــــر�ف (ا��رّ العام��،  

�نا، فإنّ ا���اد �� ُ�عده ا��قيقيّ �و اختبار للتفا�ي الصـــــــــادق، ونموذج لإدراكٍ راقٍ ل��قيقة   ومن

ة، ولا ي��ض بـھ إلا العـاشـــــــــــــقون الـذين بلغوا مقـام المعرفـة ا��رّكـة للعمـل والت�ـــــــــــــ�يـة. إنّ ��   الإل�يـّ

وا��بّ الصــــــادق �    الدين، بحقائق    ع��� ا���اد �� ســــــ�يل الله، ب�ن المعرفة الدي�يّة وا��بة الإل�يّة  

لان رك��ت�ن أســـاســـ�ت�ن �� مف�وم ا���اد الإســـلاميّ. فا��ا�د ا��قّ �و من أدرك أنّ قيمة  
ّ
�عا��، يمث

  ِ
َّ

ِ�يــلِ � ــَ دُونَ ِ�� ســـــــــــ ا�ــِ �ــَ
ُ ْ
الــدين وعلاقتــھ بــا� تتجــاوز حــدود العــالم المــادّيّ، كمــا �� قولــھ �عــا��: (وَا�

ضـــــــَّ 
َ
ِ�مْ ف فُســـــــِ نْ

َ
مْوَالِِ�مْ وَأ

َ
) (ال�ســـــــاء: بِأ

ً
اعِدِينَ دَرَجَة قَ

ْ
� ال

َ
ِ�مْ عَ� فُســـــــِ نْ

َ
مْوَالِِ�مْ وَأ

َ
َ�اِ�دِينَ بِأ

ُ ْ
ُ ا� َّ

). ٩٥لَ �

و�و بذلك مســــــتعدّ للت�ــــــ�ية بنفســــــھ ومالھ وأ�لھ وراحة دنياه �� ســــــ�يل الدفاع عن القيم الإل�يّة  

انيـة (انظر: م�ـارم الشـــــــــــــ��ازي،   �ي �� حقيقتـھ ثمرة معرفـة ). و�ـذا التفـا٣/٤٠٠م:  ٢٠٠٠والمبـادئ الر�ـّ

قا��ا الزائفة. أمّا �� المقابل، فإنّ الانحراف والارتداد عن الدين  
ّ
حرّر الإ�ســـــــان من أســـــــر الدنيا و�عل تُ

ا مــا ي�ونــان ن�يجــة فقــدان �ــذه المعرفــة، وغيــاب ا��ــبّ � عزّ وجــل. فــإذا مــا تبــاعــد القلــب عن   غــالبــً

ة   أت الأرضـــــــــــــيـّ ة، ��يـّ َ�ى    لوقوعـھالله وعن الروحـانيـّ
َ
�
َ
�� حبـائـل الـدنيـا وزخـارف�ـا؛ كمـا �� قولـھ �عـا��: (ف

) (المائدة:  
ٌ
�بَنَا دَائِرَة صــــــــــــِ نْ تُ

َ
� أ

َ
�ــــــــــــ�

ْ
خ

َ
ونَ ن

ُ
ارِعُونَ فِ�ِ�مْ يَقُول وِ�ِ�مْ مَرَضٌ ُ�ســــــــــــَ

ُ
ل

ُ
ذِينَ ِ�� ق

َّ
). فعندئذٍ،  ٥٢ال

ات العاجلة، وتنخدع بو�م الأمان الدنيويّ.
ّ

ف�ن باللذ   �س�ل ع�� النفس أن تُ

ما يتحرّك بدافع من معرفةٍ عميقةٍ وعشـقٍ نقيّ � �عا��،    من
ّ
�نا، فإنّ ا��ا�د �� سـ�يل الله، إن

مـا يفعـل ذلـك لا�عـدام �ـذه المعرفـة،  
ّ
ھ ع�� الت�ـــــــــــــ�يـة والإيثـار، ب�نمـا الـذي يرتـدّ عن دينـھ، فـإن

ّ
يحثـ

�    نَّ وافتقـاده ��بـة الله، وانقيـاده لوســـــــــــــاوس الشـــــــــــــيطـان، كمـا جـاء �� قولـھ �عـا��: (إِ 
َ

وا عَ� دُّ
َ
ذِينَ ارْتـ

َّ
الـ

ُ�مْ) (محمـد:  
َ
� ل

َ
مْ�

َ
ُ�مْ وَأ

َ
لَ ل وَّ ــَ انُ ســـــــــــ

َ
يْطـ ــَّ دَى الشـــــــــــ �ـُ

ْ
ُ�مُ ال

َ
نَ ل بَ�َّ

َ
ا ت دِ مـَ ارِِ�مْ مِنْ َ�عـْ دْبـَ

َ
). و��ـذا ي�بّ�ن أنّ  ٢٥أ

ھ ا��و�ريّ.  
ُ
ھ، بـل �مـا عمـادُه وشـــــــــــــرطـ ا���ـاد �� ســـــــــــــ�يـل الله، لا ينفـكّ عن المعرفـة بـا� �عـا�� ومحبتـِ

مـــاف
ّ
مـــا �عـــاظمـــت    �ل

ّ
 �� روحـــھ، �ل

ً
 بحقيقـــة الـــدين، ونقـــاءً �� بـــاطنـــھ، وط�ـــارة

ً
ازداد الإ�ســـــــــــــــان معرفـــة

). و�� المقابل، فإنّ غياب  ١/٤٣م:  ٢٠٠٣اســـــــــــتعداده للت�ـــــــــــ�ية �� ســـــــــــ�يلھ (انظر: الإمام ا��مي��،  

ا إ�� ال��دّي �� �ـــاو�ـــة الارتـــداد والبعـــد عن الـــدين ا��قّ. م ، فـــإنّ    نالمعرفـــة وا��بـــة يُف�ـــــــــــــ�� حتمـــً مَّ
َ
ث
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ا��ا�دة الصـادقة �� سـ�يل الله لا تتحقّق إلا بوجود معرفة سـامية وحبّ خالص � عزّ وجل، و�لا  

 بلا جذور.
ً
  فإنّ أيّ ج�دٍ أو صراعٍ ظا�ريّ، ما لم يُدعّم ��ذين الأصل�ن، سي�ون عديم الأثر وثمرة

  . ال��اعة وا��رأة٣٫٤

 للوقوف ��    من
ً
 وم�يّأ

ً
 تجعل الفرد مســـــــــــتعدا

ً
 وقدرة

ً
عدّ ال�ـــــــــــ�اعة وا��رأة قوة

ُ
منظور إر�ك فروم، �

وجـھ القوى العليـا والســـــــــــــلطو�ـة، دون أن يث�يـھ ا��وف من العواقـب الســـــــــــــلبيـة أو غ�� المرغو�ـة عن  

لقوى  ). إن الإســـــــــــــتعـداد والقـدرة ع�� مواج�ـة مثـل �ـذه ا٣٦م:  ٢٠٢٠اتخـاذ القرار أو الفعـل (فروم،  

ن ع�� روحٍ وفكرٍ ســــــــامٍ ���ز عن ال��لزل أمام ��ديدات ســــــــلطو�ة، فلا ير�ب ال�يبة ولا يخ�ــــــــ��  
ّ

تدلا

ئِمٍ)  
َ

 لا
َ
وْمَة

َ
ونَ ل

ُ
اف

َ
 يَخ

َ
ِ وَلا

َّ
ِ�يلِ � الأضـــــــرار ا��تملة. ا��زء الثالث من الآية الكر�مة: (يُجَاِ�دُونَ ِ�� ســـــــَ

 مبـاشـــــــــــــرة بمف�وم ال�ـــــــــــــ�ـاعـة٥٤(المـائـدة:  
ٌ
�� نظر�ـة فروم. إذ يرى فروم أن ا��ـب ا��قيقي    ) مرتبط

ب ال�ـــــ�اعة، لأ��ا �ســـــتلزم التفا�ي والت�ـــــ�ية والثبات �� مواج�ة الشـــــدائد (فروم،  
ّ
م:  ٢٠٠٩يتطل

). والمؤمنون �م الذين يجا�دون �� ســـــ�يل الله، ولا ��ابون لوم اللائم�ن. �ذه الصـــــفة �شـــــ�� إ��  ١٠٤

«ال�ـ�اعة للدفاع عن المبادئ والمعتقدات ال�� نحّ��ا، وعدم   �ـ�اعة ا��ب ال�� �عرف�ا فروم بأ��ا:

  ).٥٦م: ٢٠٢٠ا��وف من أح�ام ونقد الآخر�ن» (فروم،  

يظ�ر المؤمنون، من خلال ثبـا��م أمـام اللوم الاجتمـا�� والمعـارضـــــــــــــة الـدنيو�ـة، أن محب��م �    إذ

عٌ عَلِيمٌ)   ــِ ُ وَاســ َّ
اءُ وَ�

َ
ــ تِيھِ مَنْ َ�شــ ِ يُؤْ

َّ
لُ � ــْ ضــ

َ
لِكَ ف

َ
�ع�� امتلاك �ــــ�اعة تفوق �ل لوم. ختام الآية: (ذ

د أن �ـذه ال�ـــــــــــــ�ـاعـة والتواضـــــــــــــع والكرامـة ج٥٤(المـائـدة:  
ّ

ميع�ـا من فضــــــــــــــل الله الـذي يمنحــھ  ) يؤكـ

للمؤمن�ن. فلذا، تتطابق �ذه الآية الشـــــــر�فة مع نظر�ة فروم �� ال�ـــــــ�اعة؛ فا��ب ا��قيقي �� كلا  

ــانية، رغم  ن الفرد من الثبات ع�� القيم الإل�ية والأخلاقية والإ�ســــــ
ّ

النظر�ت�ن يتطلب �ــــــــ�اعة تمك

   يةالأح�ام ا��ائرة والضـــــــغوط الإجتماعية. و�ال�ســـــــبة للآ 
َ
وْمَة

َ
ونَ ل

ُ
اف

َ
 يَخ

َ
ِ وَلا

َّ
ِ�يلِ � (يُجَاِ�دُونَ ِ�� ســـــــَ

ئِمٍ) (المائدة،  
َ

) فإ��ا تحمل، �� جو�ر�ا، مع�� ا���اد �� ســـ�يل الله إ�� ذروة الإيثار والاســـ�ســـلام  ٥٤لا

ال�امل لإرادة ا��ق ســــبحانھ و�عا��، و�شــــدةٍ عظيمة تجاه الكفار والمرتدين، مع �ــــ�اعة لا تقتصــــر  

بالســــــيف والميدان الظا�ر، بل تمتد إ�� ا��ســــــد والروح �� ســــــ�يل المعرفة والســــــلوك إ��    قتالع�� ال 

الله. إن ا���اد �� �ذه الآية �شـــــ�� إ�� أن ا��ب � ي�ب�� أن يخوض معارك داخلية وخارجية �� �ل  

  اطبـا�ي،طب ـأ�عـاد وجوده. وُ���ز �نـا مف�وم ا���ـاد الأك��، أي ا���ـاد مع النفس الأمـارة بـالســـــــــــــوء (ال 

اللائم٥/٣٨٥م:  ١٩٧٣ لوم  يخــــــاف  لا  الطر�ق  �ــــــذا   �� العــــــاشـــــــــــــق �  الــــــدنيــــــا    ن�).  أ�ــــــل  الــــــذين �م 

ومتعلقون �شـــ�وات النفس وملذا��ا، و�بلغ �� مقام الفناء �� الله مرحلة يصـــبح ف��ا وجوده وأفعالھ  

ــ�ن لر�ـــــــ�� الله �عا�� فقط. إنّ عدم ا��وف من لوم الناس يمثل ذروة ال�ســـــــليم لم  الله،    شـــــــ�ئةخالصـــــ
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تــــدلّ ع�� أن   ئِمٍ) 
َ

 لا
َ
ة ــَ وْمــ

َ
ل ونَ 

ُ
اف

َ
ــ الــــدنيــــا وأ�ل�ــــا. و�نّ عبــــارة (لا يَخــ والتخ�� عن �ــــل اعتبــــار وقلق من 

 لتقييمـات العـالم  
ً
المؤمن�ن ا��قيقي�ن �� مراحـل تزكيـة النفس والمقـامـات الروحيـة لا �ع��ون ان�بـا�ـا

الله وســــــــــــــاعون فقط إ�� مرضــــــــــــــاتــھ. �ــذا   ةأو لوم أولئــك ا���و��ن بــأ�وا��م، ف�م غــارقون �� معرف ــ

وم والعتاب يدل ع�� نضــــــــوج مقام التوحيد الفع��، حيث تصــــــــبح �ل الأفعال وا��الات  
ّ
التجا�ل لل

  خالصة �، فلا يمكن لأحد من ا��لوقات التأث�� عليھ أو أن يث�يھ عن مس��ه.

  . الإيمان والاعتقاد الرا�� للعاشق كمؤمن حقيقي٣٫٥

 للثقــة الرا�ـــــــــــــ�ــة واليق�ن المطلق لــدى العــاشـــــــــــــق    ُ�عــدُّ 
ً
يــا

ّ
الإيمــان الــذي يتحــدث عنــھ إر�ــك فروم تجل

المؤمن، و�و إيمـان ين�ثق من �شـــــــــــــاطـات عقليـة مثمرة وعواطف إ�ســـــــــــــانيـة ســـــــــــــاميـة لا ت��عزع. �ـذا  

ــأمـــل وتجر�ـــة عـــاطفيـــة عميقـــة،   بـــل �و ثمرة تفك�� متـ ــاد ســـــــــــــط�� وعـــابر،  الإيمـــان ل�س مجرد اعتقـ

 
ّ
 ب�ن العقـل والقلـب �� أعمق طبقـات الوجود لـدى العـاشـــــــــــــق (فروم،    ل وُ�شـــــــــــــ�ـ

ً
 مت�نـة

ً
م:  ٢٠٢٠رابطـة

ِ�ي  ١٤٢-١٤٠
ْ
 يَأ

َ
وْف ــَ ســـــــــ

َ
مْ عَنْ دِينِھِ ف

ُ
دَّ مِنْك

َ
ذِينَ آمَنُوا مَنْ يَرْت

َّ
َ�ا ال ُّ�

َ
: (يَا أ

ُ
 الكر�مة

ُ
دَت الآية ــّ ). وقد جســـــــــ

ھُ) (المائدة
َ
ون ُ�مْ وَُ�حِبُّ وْمٍ يُحِ�ُّ ُ بِقَ َّ

عدّ  ٥٤:  �
ُ
) مف�ومَ الإيمان والاعتقاد الفردي بصــــورة مؤكدة، حيث �

ر الإيمان    للمؤمن�ن �عدم ال��اجع عن المبادئ والعقائد الثابتة �ســـ�ولة. و�� �ذه الآية، يُصـــوَّ
ً
تحذيرا

قدّر بثمن، فحينما يرتد المؤمن عن دينھ، لا يُحرم نفســــــــھ فقط من   ع�� أنھ رصــــــــيد رو�� وقيمة لا تُ

اكِرِ�نَ) (آل عمران:    ل�يةالنعم الإ ــَّ ُ الشــــــ َّ
يَجْزِي � ــَ ْ�ئًا وَســــــ

َ
ــ َ شــــــ َّ

رَّ � ــُ نْ يَضــــــ
َ
ل

َ
� عَقِبَيْھِ ف

َ
لِبْ عَ� (وَمَن يَنْقَ

وْمٍ) (المـائـدة:    ن�� ومحبو�   ن�)، بـل ي��يــأ بـذلـك لم��ء قومٍ جـدد محبّ ١٤٤ ُ بِقَ َّ
ِ�ي �

ْ
أ  يـَ

َ
وْف ــَ ســـــــــــ

َ
منــھ (ف

بخضـــــــــــــوع�م ورأف��م م٥٤ ــا �عكس    ع)، و�م يتم��ون  ممــ ــام ال�ــــافر�ن،  المؤمن�ن وعزّ��م وقوّ��م أمــ

ال��ام�م العميق بــالقيم الإل�يــة وروح ا���ــاد والثبــات ع�� ا��ق. وترتكز العلاقــة ب�ن المؤمن�ن والله  

ــابـك   ھُ) تـدلُّ ع�� ارتبـاط رو�� عميق حيـث ي�شـــــــــــ
َ
ونـ ُ�مْ وَُ�حِبُّ �عـا�� ع�� ا��بـة المتبـادلـة، فـالعبـارة (يُحِ�ُّ

� بنــاء    الإيمــان، ا��ــب و  ــّ و�ــذا الارتبــاط لا �عزز فقط الثقــة الرا�ـــــــــــــ�ــة �� قلوب المؤمن�ن، بــل ير�ـــــــــــ

مجتمع قوي مؤمن، �ســـــــــــــ�� أفراده �عزم و�رادة لتحقيق القيم الإل�يــة (صــــــــــــــدر الــدين الشـــــــــــــ��ازي،  

  ).١٣٥م: ١٩٧٥

ال�ـــــــــــــ�ـــــاعـــــة والقوة لمواج�ـــــة   و�نـــــاءً  يتطلـــــب  بـــــدوره أن ا��ـــــب ا��قيقي  د فروم 
ّ

يؤكـــــ ذلـــــك،  ع�� 

 لتقو�ة إيمان المؤمن�ن واعتقاد�م  
ً
عدّ الآية المذ�ورة دعوة

ُ
التحديات والمصاعب. ومن �ذا المنظور، �

  
ً
 الرا�ـ�، حيث تتداخل �� �ذا النظام الرو�� الإيمان وا��ب وا���اد �� سـ�يل الله، م�ونة

ً
  مجتمعا

د عمق ا��ب كقوة أســـــــــــاســـــــــــية �� العلاقات   . و�ذه العلاقة المتبادلة تجســـــــــــّ
ً
 ومتفاعلا

ً
 �شـــــــــــطا

ً
مؤمنا

  ،
ً
 تجســـــــــيد ا��بة الإل�ية �� ا��تمع. وعموما

ً
 أن المؤمن�ن يمثلون عمليا

ً
الإ�ســـــــــانية والإل�ية، مؤكدة
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 عن    دملا ت�ناول �ذه الآية واجب المؤمن�ن �� ا��فاظ ع�� إيما��م فحســـــــــــــب، بل تق
ً
 عميقة

ً
رســـــــــــــالة

ــانيـة والإل�يـة وأ�ميـة الاعتقـاد الرا�ـــــــــــــ� �� ا��يـاة اليوميـة. فـالمؤمن ا��قيقي �و ذلـك   القيم الإ�ســـــــــــ

الإ�ســـــــــــــان ا��تـار الذي �� ضـــــــــــــوء الأنوار القـدســـــــــــــيـة ل��ق �عـا��، يقيم علاقة حبٍّ مل�وتيـة مفعمة  

ع�� ا��بة المتبادلة    مب�ية)، علاقة  ١٥١-١/١٥٠م:  ١٩٩٦بالصـفاء والإخلاص مع ر�ھ (المصـطفوي،  

ھُ). �ـذه العلاقـة الثنـائيـة ب�ن العـاشـــــــــــــق والمعشـــــــــــــوق تتجـاوز  
َ
ونـ ُ�مْ وَُ�حِبُّ � �� قولـھ �عـا��: (يُحِ�ُّ

ّ
كمـا يتج�

ط من عطف ســــــماوي ورحمة، بل ��  نطاق ا��بة العادية الدنيو�ة، فمحبة الله للمؤمن لا ت�بع فق

المؤمن الذي ينصــــــره �� طر�ق القرب والوصــــــول إ��    مانتجلٍّ لاعتناء خاص وفضــــــل ر�ا�ي نا�ع من إي 

ــاديـــات وتقوده نحو العوالم الروحيـــة. من ج�ـــة أخرى،   الله. �ـــذه ا��بـــة الإل�يـــة تم�� المؤمن عن المـ

فإن محبة المؤمن ��القھ تتجاوز مجرد �علق ٍعاطفي �ســـيط، ف�� �عب�� عن �ســـليم �امل وانصـــ�ار  

وانقيـاد �ـامـل لأوامر الو�� ونوا�يـھ. �� �ـذه المرحلـة من   طلقـةتـام �� إرادة الله، م�ـــــــــــــ�و�ـة بطـاعـة م

ــانيــــة   أع�� درجــــات الروحــ ــا و�بلغ  الــــدنيــ ــالقــــھ من �ــــل قيود  �� ظــــل محبــــة خــ يتحرر المؤمن  الكمــــال، 

المتبـادلـة قوة دافعـة تصـــــــــــــل بـالنفس المؤمنـة   ). �ـذه ا��بـة٣٢٠-٢/٣١٨م:  ٢٠٠٩والمعنو�ـة (قرائ��،  

الله»؛ مقام يتج�� فيھ المؤمن كمعشوقٍ � �عا��، كما �� مقام   «و��خلال مراحل السلوك إ�� مقام 

ة الله، بــل كقنــاة للفيض والكرم الإل��    ��بــّ
ً
الإمــام ع�� عليــھ الســـــــــــــلام، ل�س فقط �ونــھ مســـــــــــــتحقــا

للآخر�ن. وع�� الرغم من خضـــــــــــــوع المؤمن ال�ــامــل أمــام الــذات الإل�يــة ومحبتــھ، إلا أنــھ �� مواج�ــة 

 ال�ــافر�ن يبلغ عزّ 
ً
افِرِ�نَ"(المــائــدة:  ة

َ
�ــ

ْ
� ال

َ
 عَ�

ً
ة : َ"أعِزَّ

ً
 فر�ــدا

ً
). �ــذه العزة نــا�عــة من إيمــانٍ  ٥٤وشـــــــــــــموخــا

ــٍ� متجذرٍ �� معرفة صــــــــفات الله. المؤمن ا��ق لا �شــــــــعر بالذل أمام ال�افر�ن المنكر�ن ��قائق   را�ــــــ

م:  ٢٠٠٩  ، ه، بل تتغلب عزة روحھ ومجده ع�� �ل مظا�ر الغش والز�ف الدنيوي (قرائ��الله ووجود

). وت�تج �ذه العزة عن اعتماد المؤمن ع�� القوة اللامتنا�ية �، قوة بحســــــــــــب رؤ�ة فروم لا  ٢/٣١٧

ب�بــــاتٍ وقوة إرادة فولاذيــــة يقفون    من �ســـــــــــــ�� �� طر�ق ا��ق. المؤمنون 
ً
، وتــــدعم دائمــــا

ً
أبــــدا ت��عزع 

ولا �ســمحون لأي  صــامدين أمام �ل ��وم وضــغط ومحنة، ســواء �انت من ج�لٍ أو ظلمٍ أو فســادٍ،  

). و�ـذه العزة لا ت�بع من ك��يـاء أو غرور، بـل  ١٢٤م:  ٢٠٠٩تـأث�� ســـــــــــــل�� بـأن يمس عقـائـد�م (فروم،  

  من معرفة عميقة بم�انة الإ�ســــــــان الســــــــامية وكرامتھ �� نظام ا��لق الإل��. و�كذا، يصــــــــل المؤمن 

الكفر والنفــاق. إنــھ    اما��قيقي إ�� ذروة ا��ــب الإل��، و�� نفس الوقــت يُظ�ر عزّتــھ وصـــــــــــــلابتــھ أم ــ

�ائنٌ يخلط ب�ن ال�ســــــــــليم ال�امل لإرادة الله �� البُعد الباط�� والرو��، و��ن عدم ا��ضــــــــــوع للباطل  

ــا�ي،   ). و�� ا��تـام، يمكن القول  ٣/٢٥٦م:  ١٩١٧والانحراف �� البُعـد الظـا�ري والاجتمـا�� (ال�ـاشـــــــــــ

الم  فــــإن   لمطــــابقــــة الآيــــة مع فكر فروم وتحليلاتــــھ، 
ً
ا��قيقي �و الــــذي يصــــــــــــــــل بمقــــام    ؤمنإنــــھ وفقــــا
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خضــــــــــوعھ وتواضــــــــــعھ أمام ا��ق إ�� أع�� مراتب ا��ب والروحانية، و�� مقام عزّتھ وشــــــــــموخھ أمام 

 ب�ن الســـــــــــــمـاء والأرض، ب�ن ا��ق وا��لق، ب�ن  
ً
 للثبـات والكرامـة، رابطـا

ً
 ورمزا

ً
ال�ـافر�ن يصـــــــــــــبح قـدوة

  ا��ب والعزة.

مضـــــــــمار البحث العل�� الدقيق والمتقن، يتج�� مف�وم الإيمان الرا�ـــــــــ� والعشـــــــــق الصـــــــــادق    ��

بوصــــــف�ما من أســــــ�� مراتب الوجد الإ�ســــــا�ي ال�� تت�امل ف��ا أ�عاد العقل والقلب، فتتأســــــس ع��  

أنقى درجات الو�� الرو�� والفكري، بحيث يصبح الإيمان ذروة الإدراك العق�� والوجدا�ي ع�� حد 

 لا تزلزل�ا التحديات النفسية أو الظرفية.  ، سواء
ً
 ثابتة

ً
  وقاعدة

ــاد مجرّد أو تمســــــــــــــــك ظــــا�ري    إذ الف�م أن الإيمــــان عنــــد فروم ل�س مجرد اعتقــ لا يخفى ع�� ذوي 

بمظــا�ر الـدين، بـل �و عمليــة نفســـــــــــــيــة وجوديـة م�شــــــــــــــابكــة تنطوي ع�� اســـــــــــــ�نطــاقٍ عميقٍ للنفس  

واســــت��اضٍ متواصــــلٍ للو�� الذا�ي، ين�ثق عن فعل عقلا�يٍ راشــــد، وتجر�ة وجدانية مؤثرة، توصـــــل  

إ�� ذروة اليق�ن والقطع، بما يضفي ع�� كيانھ وحدة متماسكة غ�� قابلة للانفصام.    منالعاشق المؤ 

��ز �ذا المف�وم �� أر�� صــــــورة، إذ تنطوي   والمرجعية القرآنية ال�� اســــــتُحضــــــرت �� النص الســــــابق تُ

وْ  ســـــــــــــَ
َ
ھِ ف مْ عَنْ دِينـِ

ُ
دَّ مِنْك

َ
ذِينَ آمَنُوا مَنْ يَرْتـ

َّ
ا الـ �ـَ ُّ�

َ
ا أ  الآيـة الكر�مـة (يـَ

َ
ھُ)    ف

َ
ونـ ُ�مْ وَُ�حِبُّ وْمٍ يُحِ�ُّ ُ بِقَ َّ

ِ�ي �
ْ
أ يـَ

ع�� دلالـة بيـانيـة بليغـة تفيـد أن الإيمـان ا��قيقي لا بـد أن ي�ون متجـذرًا �� الـذات، بحيـث لا يختــلّ  

بفعـل عواصـــــــــــــف الإحبـاط أو عوامـل الانحراف. فمـا أعظم �ـذا الر�ط الـذي أرســــــــــــــاه الله ب�ن ا��ـب  

ا��ماعة الإيمانية، حيث يصـــــبح ا��ب قوة دافعة تح�� الروح، وتخلق    دالإل�� المتبادل و��ن صـــــمو 

 بـالأن�يـاء  
ً
، لا ت��ـار �� وجـھ المشـــــــــــــكلات وا��ن، بـل تزداد قوة وصـــــــــــــلابـة، مقتـديـة

ً
 متمـاســـــــــــــكـة

ً
جمـاعـة

والأولياء. ولا يقتصــر �ذا ا��ب المتبادل ع�� مجرد عواطف ســطحية، بل �و نبعٌ رو�� أز�� متصــل  

�� التفـاعـل ا��ـد�� ب�ن العـاشـــــــــــــق والمعشـــــــــــــوق، حيـث �عـانق العقـل القلـب،    �بمصـــــــــــــدر الوجود، تج�

وتتوحـد الـذات مع الـذات الإل�يـة �� ا��ـــــــــــــ�ـام ســـــــــــــرمـدي، يتجـاوز حـدود ا��بـة الـدنيو�ـة ا��ـدودة.  

ومن ثم، فــإن محبــة الله للمؤمن لا تقتصـــــــــــــر ع�� الرأفــة والشـــــــــــــفقــة فقط، بــل تتعــدا�مــا إ�� عنــايــة  

�ســــــــــــ�ن�� بإرادة الله ا��كيمة، ت��ل ع�� المؤمن لتؤازره �� مشــــــــــــواره  ةٍ خاصــــــــــــة، تكر�س رحمةٍ متدفق

لـھ فروم �� ســـــــــــــيـاق مف�ومھ  
ّ
الرو�� وا���ـادي نحو الكمـال. و�ـذا المقـام الرفيع للمؤمن �و الـذي �عل

 من  
ً
ــاءات الروح، متحررة للعشـــــــــــــق كقوة تب�� الـذات وتـدفع�ـا نحو الا�عتـاق من قيود المـادة إ�� فضـــــــــــ

 نحو أفق الاتصـال با�، والامتثال لأوامره بلا تردد أو تذبذب،    ال��عات السـطحية
ً
والذاتية، متج�ة

  مما يجعل الإيمان والعشق وا���اد عناصر مت�املة �� منظومة روحية واحدة.
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عزّة المؤمن ال�� تن�ثق من معرفتھ العميقة با� وصــفاتھ، ف�� لا �ع�� الك�� أو التعا��، بل   وأما

�� صــورة من صــور الوقار والكرامة ال�� تمنحھ قوة نفســية ومعنو�ة تجعلھ يقف صــامدًا �ال�ــ�ر  

أن العزة    قــبأمــام حملات ا���ــل والبــاطــل، غ�� متــأثر بــأ�واء الــدنيــا الزائلــة. ومن �نــا، ي�بــدى للمرا

 لانتمـــاء رو�� عميق، ومن�� حيـــاة م��ن،  
ٌ
 حتميـــة

ٌ
ا��قيقيـــة ل�ســــــــــــــــت غـــايـــة �� ذا��ـــا، بـــل �� ن�يجـــة

ب�ن ا��ضـــــــــــــوع الإل�� والعزة   التوازن  بــــذلــــك يحقق  �ســـــــــــــتمــــد قوتــــھ من خضـــــــــــــوعــــھ التــــام �، و�و 

د كمال الإ�ســـــــــــــان المؤمن. و�� ا��تام، يجدر التن�يھ إ�� أن �ذا   الإ�ســـــــــــــانية، �� نموذج فر�د يُجســـــــــــــّ

  
ً
 روحيا

ً
ال�شابك الب�يوي ب�ن الإيمان العميق، وا��بة الر�انية، وا���اد �� س�يل الله، �ش�ل �سيجا

، يُحْدِث نقلة نوعية �� و�� الفرد وا��تمع، و�ؤســـــــــــــس لعلاقات إ�ســـــــــــــانية تقوم ع�� ا��بة  
ً
مت�املا

قــادر ع�� مواج�ــة    ي الصـــــــــــــــادقــة، والثبــات ع�� المبــادئ، مــا يف�ـــــــــــــ�� إ�� ترســـــــــــــيخ مجتمع أخلا�� قو 

  تحديات العصر، والارتقاء بالإ�سان نحو الكمال الرو�� والأخلا�� �� ظل العقيدة ا��قّة.

  . التواضع وتحمل المشاق٣٫٦

منظور إر�ــك فروم، الإ�ســــــــــــــان المتواضـــــــــــــع الــذي �ع�ش �� ظــل الرقــة واللطف، ي�ون بمنــأى عن    من

ــازدراء أو دونيـــة، أن   إ�� الآخر بـ د�س الغرور وا��بـــث النف�ـــــــــــــ��، ومن ثمّ �ســـــــــــــتطيع، دون أن ينظر 

ــا  ١٥٢م:  ٢٠٢٠يحتضـــــــــــــنـــھ بمودة ورحمـــة �ـــاملـــة (فروم،   ). و�رى فروم أن المودة لا تتحقق إلا عنـــدمـ

ل ا لإ�ســــــــــــــان الألم والمشـــــــــــــقــة �� ســـــــــــــ�يــل ذلــك، ومن خلال �ــذا يتحقق لــھ مع�� وقيمــة وجوده  يتحمــّ

). و�ناءً ع�� �ذا المف�وم، �ســـتعرض تفســـ�� الآية الكر�مة. ف�لما قرّب الله �عا��  ٥٦م:  ٢٠١٢(فروم،  

عبده بلطفھ ومحبتھ، يخت��ه بامتحانات أصــــــــعب وابتلاءات أشــــــــد ليقاس مدى عبوديتھ الصــــــــادقة  

). وكما قال الإمام جعفر الصادق عليھ السلام: «إن أجر العبد مع البلاء  ٢/٢٥٣م:  ١٩٨٦  �، (ال�لي�

 إلا ابتلا�م» (العلامــة ا��ل�ـــــــــــــ��،  
ً
). ولت�يــان مف�وم ٦٤/٢٠٧م:  ٢٠٠٠العظيم، والله مــا أحــب قومــا

  من التواضع وا��ضوع لدى المؤمن�ن، وتحليل�ا بدقة بمقارن��ا مع مف�وم التواضع وتحمل الشدائد  

افِرِ�نَ﴾ (المــائــدة:  
َ

�ــ
ْ
� ال

َ
ةٍ عَ� عِزَّ

َ
مِنِ�نَ أ

ْ
ؤ

ُ ْ
� الم

َ
ةٍ عَ�

َّ
ذِلــ

َ
)، لا بــدّ  ٥٤منظور فروم، كمــا ورد �� قولــھ �عــا��: ﴿أ

ةٍ» 
َّ
ةٍ» مأخوذة من جذر «ذِل

َّ
ذِل

َ
 من التدقيق �� الســــــياق اللغوي والدلا�� للمصــــــط��ات. ف�لمة «أ

ً
أولا

) ولكن �� �ذا الســـــــياق القرآ�ي لا  ٢/١٧م:  ١٩٥٤ ف�ا�ي، ال�� �ع�� ا��ضـــــــوع وال�وان (الراغب الأصـــ ــــ

يُراد ��ا ا��ط من القدر أو الانكســــــــار الم��ن، بل �ع�� التواضــــــــع القائم ع�� ا��بة والإحســــــــان. وقد  

ــ�� «الم��ان» أن �ذا التواضـــــع �و من ج�س   رون كبار مثل العلامة الطباطبا�ي �� تفســـ ــّ أو�ـــــ� مفســـ

يُظ�ره   الــــذي  ــا�ي،    المؤمنون العبــــادة والإخلاص  (الطبــــاطبــ ��ــــالق�م وو�ّ� أمر�م من إخوان الإيمــــان 

ــادقــة تجــاه ا��تمع الــذي ي�ت�� إليــھ  ٥/٦٣٢م: ١٩٥٤ ). �ــذا التواضـــــــــــــع ين�ثق من عــاطفــة حــبّ صــــــــــــ
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�ؤلاء، حيـــث يتقـــار�ون ب�ن �عضـــــــــــــ�م البعض لا بــدافع ضـــــــــــــعف أو إجبـــار، بــل بــدافع الو�� والنيـــة  

ؤْمِ 
ُ ْ
ا الم مــَ مْ تُرْحَمُونَ﴾)    نُونَ الصــــــــــــــا��ــة للإصـــــــــــــلاح (﴿إِنَّ

ُ
ك

َّ
عَل

َ
َ ل َّ

قُوا � مْ وَاتَّ
ُ

وَْ�ك
َ

خ
َ
ِ�ُ�وا بَْ�نَ أ ــْ صـــــــــــ

َ
أ

َ
 فــ

ٌ
وَة

ْ
إِخ

ال�� يؤكــــد�ــــا فروم �نــــا أن �ــــذا التواضـــــــــــــع  ١٠(ا���رات:   متعــــاطفون. والنقطــــة  )، و�م متحــــابون 

وا��ضـــــــــــــوع ل�س دلالـة ع�� ضـــــــــــــعف ال�ـــــــــــــ�صـــــــــــــيـة أو و�ن الإرادة، بـل �و تجـلٍّ للعظمـة والكرامـة 

  ).١٣٤م: ٢٠٠٩للعاشق ا��قّ (فروم،    فسيةالن 

لما لد��م من رؤ�ة إل�ية ونظام قي�� ســـــامٍ، يرون أنفســـــ�م صـــــغارًا أمام الآخر�ن، لأن   والمؤمنون، 

�ــذا ا��ضـــــــــــــوع مراد بــھ توثيق الوحــدة الإيمــانيــة و�عز�ز الروابط الإجتمــاعيــة والروحيــة �� ا��تمع.  

والتعاون    طفالتواضـــع ي�بع من حبّ الله، و�ذا ا��ب يجعل�م يتصـــرفون مع الآخر�ن بما �عزز ال��اب 

(ا��ــــازن،   الشـــــــــــــموخ والقوة، فقــــد وردت ��  ٢/٥٥م:  ١٩٩٤ا��مــــا��  ال�� �ع��  ةٍ»  عِزَّ
َ
«أ ــا �لمــــة  ). أمــ

ــ�ث�ن   وصــــــــف ال�افر�ن، و�� تدل ع�� صــــــــلابة ال�ــــــــ�صــــــــية واســــــــتقلال�ا، وثبات العز�مة عند الم�شــــــ

تجاه    من�ن). وعزة المؤ ٢/٥٩٠م:١٩٥٤با��ق والذين يواج�ون ا���ل والكفر (الراغب الأصــــــــــــف�ا�ي،  

ال�ـافر�ن �عب�� عن غ��ة دي�يـة وصـــــــــــــمود أمـام البـاطـل، بحيـث لا يخضـــــــــــــعون ولا �ســـــــــــــاومون مع من  

غادروا المبادئ الإيمانية. �� ا��مل، �شـ�� �ذه الآية الكر�مة إ�� خاصـ�ت�ن مت�املت�ن من خصـائص  

والعزة    �بةالاتزان الأخلا�� والســـــــلو�ي �� �ـــــــ�صـــــــية الإ�ســـــــان العاشـــــــق، �ما التواضـــــــع الممزوج با�

الم�ــــ�و�ة بالصــــ�� ع�� الشــــدائد، و�ما دلالة ع�� ن�ــــ� أخلا�� ومعر�� �ســــمح ل�ما بتحقيق توازن  

مســــــتقر ب�ن ا��ضــــــوع الرحيم والعزة الصــــــلبة. �� ســــــياق البحث العل�� المتعلق بمف�ومي التواضــــــع  

من    �نوتحمل الشـــــدائد �� �ـــــ�صـــــية المؤمن، يتع�ن اســـــتجلاء �ذين البعدين النفســـــي�ن والســـــلوكي 

خلال مقــار�ــات علميــة تجمع ب�ن الــدراســــــــــــــات النفســـــــــــــيــة والاجتمــاعيــة، وتــأملات فلســـــــــــــفــة الأخلاق، 

  إضافة إ�� الاس�نادات النصية القرآنية والتأو�لية.

التواضــــــــع، وفقًا لما قدمھ فروم من خلال تحليلھ النف�ــــــــ�� الإجتما��، نزعة وجدانية ترتكز    ُ�عَدُّ 

ع�� الإحســـــاس بالضـــــعف الذا�ي المرتبط برؤ�ة شـــــمولية للإ�ســـــانية، لا بوصـــــفھ مقامًا للضـــــعف أو 

ال�وان، بـل كحـالـة من الو�� العميق بـالـذات ومنبع للعطف والمودة تجـاه الآخر�ن. �ـذه ال��عـة تمثـل  

عزز الإحســــــــــــــاس ت 
ُ
ا ب�ن الــذات والغ��، بحيــث لا �غيــب قيمــة الــذات بقــدر مــا � ا متوازنــً ا نفســـــــــــــيــً مــا�يــً

بــالانتمــاء والت�ــافــل، في�تج ع��ــا ســـــــــــــلوك التواضـــــــــــــع الــذي لا ينطوي ع�� انكســــــــــــــار، بــل ع�� انفتــاح  

 
َ
آيـــــة ﴿أ  �� كر 

ُ
مع مـــــا ذ بـــــالرحمـــــة والاح��ام. �ـــــذا الف�م يتوافق  إ�ســـــــــــــــــا�ي مُشـــــــــــــبَع  ةٍ وجـــــدا�ي 

َّ
�    ذِلـــــ

َ
عَ�

ؤْمِنِ�نَ﴾، إذ يُحتمل أن ذِكر «الأذلة» �شـــــــــــ�� إ�� تواضـــــــــــع المؤمن�ن النا�ـــــــــــ�� عن مقام عبوديّ��م �  
ُ ْ
الم

ومود��م المتبــادلــة ب�ن أفراد ا��مــاعــة، ول�س إ�� م�ــانــة أو ذل م��ن. من نــاحيــة أخرى، فــإن تحمـــل  
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أخلاقية، حيث يتعرض    ةالشـــــــــدائد �� ضـــــــــوء النصـــــــــوص الدي�ية يُطرح �آلية صـــــــــقل نفســـــــــية و�لور 

المؤمن لامتحانات قاســــــية ت��ز ثباتھ وتماســــــكھ العقائدي والوجدا�ي. تتج�� �ذه القوة �� الصــــــمود  

ــا ي��ز �� التوصـــــــــــــيف القرآ�ي   تنـــال من ثبـــات الإيمـــان، و�و مـ ال�� قـــد  ضــــــــــــــــد المغر�ـــات وال��ـــديـــدات 

ولكن �ذه    ســــــــ�ســــــــلام، لل�افر�ن بأ��م «أعزة» أي ذوو عز�مة صــــــــلبة وشــــــــموخ نف�ــــــــ�� يمنع�م من الا 

ة �� مقـــابـــل «أذلـــة» المؤمن�ن ال�� �ع�� التواضـــــــــــــع الإيجـــا�ي المتوازن. ��ـــذا،   ــّ العزة ذات دلالـــة ســـــــــــــلبيـ

تتقاطع الأ�عاد الأخلاقية ب�ن مف�وم العزة بمعناه النف�ــــــــــ�� المقاوم، والتواضــــــــــع بمعناه الذي يرتكز  

تجمع ب�ن الاتزان النف�ـــــــــــــ��    ��ع�� ا��بـة والرحمـة، لت�وّن صـــــــــــــورة مت�ـاملـة ل�ـــــــــــــ�صـــــــــــــيـة المؤمن ال 

الداخ�� والتفاعل الاجتما�� البناء. �ذا الاتزان يف�ـــــــــــــ�� إ�� نموذج نف�ـــــــــــــ�� أخلا�� متم�� يتمثل ��  

قدرة الإ�ســـــان ع�� ا��فاظ ع�� كرامتھ الذاتية دون أن تتحول إ�� �عصـــــب أو �عا�� متغطرس، و��  

التعاون الاجتما��. ومن �نا،  ذات الوقت اســـــــ�يعاب حالة الضـــــــعف الإ�ســـــــا�ي بما يثمر التعاطف و 

يت�ـــــ� أن «التواضـــــع» و«تحمل الشـــــدائد» ل�ســـــتا متناقضـــــت�ن، بل �ما قطبان مت�املان يجمع�ما  

و�� عميق بقيم الروح الإ�ســــــانية وأســــــس العبادة ا��قّة، مما ي�ناغم مع نظر�ات فروم حول ا��ب  

ا ب�ن القوة وال  والســـــــــــــيـــادة والوداعـــة. �� �ـــذا    �ن، ل ا��قيقي والعلاقـــة الإ�ســـــــــــــــانيـــة ال�� تتطلـــب توازنـــً

ــ��   –الســـــــــــياق، �شـــــــــــ�ل تحليل دلالات المصـــــــــــط��ات القرآنية ودلالا��ا البلاغية   كما ورد �� التفاســـــــــ

ا لف�م كيفيـة تج�� �ـذه القيم �� واقع المؤمن، وكيف   الك��ى �ـالم��ان للعلامـة الطبـاطبـا�ي أســـــــــــــاســـــــــــــً

ب�ن الســـــلوك الدي��، ال�ـــــ�ة النفســـــية،   قةيمكن توظيف�ا �� الدراســـــات ا��ديثة ال�� ت�ناول العلا

  والتماسك الاجتما��.

  النتائج

النفسية    �ش�� الرغبات  يتجاوز  حبّ  المت�امل؛  الإل�ّ�  ا��بّ  من  نوع   �
ّ

تج� إ��  البحث  نتائج 

وا��اذبيات العاطفية السطحية، و�تحرّك �� أفق معر�ّ� وقد��ّ�، قائم ع�� ب�ية ثنائية ا��انب ب�ن  

الم  التوحيد  فضاء  من  ين�ثق  ا��بة  من  النوع  �ذا  «الإل��».  وا��بوب  «المؤمن»    عر��، العاشق 

و�س�ند إ�� مبادئ الإيثار، التواضع، الاستغناء عن مظا�ر الدنيا وتج�ّ� ال��اعة �� ميادين ا���اد  

الأصغر والأك��. و�و حبٌّ تصل فيھ فاعلية العاشق، �� ظل الإيمان والال��ام وا���اد مع النفس،  

. ومن منظور أك��  ولوجيةإ�� مرتبة من الثبات الوجودي والثبات أمام الابتلاءات الوجودية والأنط

ترقية   ب�ية  يمتلك  بل  أداة،  أو  مادية  أ�عاد  أي  من  خاليًا  فقط  ل�س  الإل��  ا��بّ  �ذا  فإنّ  دقة، 

ل بذلك  
ّ
وكمالية، حيث ينظر ا��بوب «الرّب» �� أفق ا��بة المتبادلة إ�� العاشق «العبد»، في�ش�

ھُ» ل�ست مجرد    ية رابط يتجاوز الزمان والم�ان. وع�� �ذا الأساس، فإنّ الآ 
َ
ون ُ�مْ وَُ�حِبُّ الكر�مة «يُحِ�ُّ
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�عب�� عن محبة عاطفية، بل �� تفس�� لنموذجٍ سامٍ من الاتصال الوجودي ب�ن الإ�سان ومصدره  

الال��ام  التواضع،  الو��،  الصفاء،  أرفع مراتب  إ��  ل��ب  العميقة  �� قراءتھ  نموذجٌ يصل  الأع��؛ 

نحو الكمال ال��ا�ي والقرب الإل�� �� أفقھ الفردي وا��ضاري    �سانوالتحرّر من الأنانيّة، ليقود الإ

ع�� حدٍّ سواء. إنَّ ا��بّ الإل�� �� البحث يظ�ر كصلة روحية معرفية تتجاوز العاطفة، ترتكز ع��  

  التوحيد، الإيثار وال��ام المؤمن. 
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  (ترجمة: أك�� ت��يزي). ط�ران: دار مروار�د لل�شر. ا��تمع السليم). ٢٠١٣............... ( 

  (ترجمة: بوري سلطا�ي). ط�ران: دار مروار�د لل�شر. فن ا��ب). ٢٠١٨............... ( 

  (ترجمة: ش�ناز كمي�� زاده). ط�ران: دار سنگ لل�شر.  فن ا��ب). ٢٠٢٠............... ( 

  . ط�ران: المركز الثقا�� لدروس من القرآن.تفس�� النور ). ٢٠٠٩قرائ��، محسن. ( 

). التحليل  ٢٠١٩قن�� ع�� باغ��، ز�را، وأوجاق عل��اده، ش��ن، و�اش�� أصف�ا�ي، سيدة ماندانا. ( 

دراسات الأديان والتصوف  النف��� للدين �� شعر سيم�ن ����ا�ي معتمدًا ع�� نظر�ة إر�ك فروم.  

  .٨٦–٦٥)، ١(٣، المقارن 

. ط�ران: مكتبة محمد  تفس�� من�� الصادق�ن �� إلزام ا��الف�ن). ١٩٥٧ال�اشا�ي، ملا فتح الله. ( 

  حسن عل��.

). الأصول من ال�ا�� (تحقيق: ع�� أك�� غفاري ومحمد آخوندي).  ١٩٨٦ال�لي��، محمد بن �عقوب. ( 

  ط�ران: دار الكتب الإسلامية. 

 ) السید حسن.  الكر�م).  ١٩٩٦المصطفوي،  القرآن  �� �لمات  . ط�ران: م�شورات وزارة  التحقيق 

  الثقافة والإرشاد الإسلامي. 
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الم��ل. قم: مدرسة الإمام ع�� بن أ�ي    الأمثل �� تفس�� كتاب الله).  ٢٠٠٠م�ارم الش��ازي، ناصر. ( 

  طالب (عليھ السلام). 

 ) نرجس.  تقي، و�يكد��،  محمد  إبرا�ي��، عزت، وزند وكيل،  تحليل ��صية مو���  ٢٠٢٤ملا   .(

فروم.   لإر�ك  والانحلال  النمو  نظر�ة  ع��  بناءً  الكر�م  القرآن   �� وفرعون  السلام)  مجلة (عليھ 

  . ٤٧–٣٤)، ٢(١١، البحوث الأدبية والقرآنية الفصلية

  . ط�ران: م�شورات صبح فردا. محبوب ا��ب). ٢٠١٤ن�ونام، آية الله محمد رضا. ( 

  (ترجمة: محمد د�قا�ي). ط�ران: دار رشد لل�شر. علم نفس الدين). ٢٠٠٧وولف، ديفيد. ( 

). دراسة مقارنة لوج�ة ٢٠٢١اليعقو�ي، أبو القاسم، وعرو�ي موفق، أك��، و�ار محمدي، ز�رة. (  

)،  ١٢٣(٢٧،  البحوث الاجتماعية الإسلاميةنظر الإمام ال��اد و�ر�ك فروم فيما يتعلق بالكمالية.  

٥٨–٣٧ .  
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Abstract 
Given the social and cultural developments in the contemporary world and the constant efforts 
of the False Front to combat divine religions, the need to examine the relationship between 
religion and morality in order to accurately understand social developments is felt more than 
ever. It seems that religious worship, as a value system, not only affects the individual behavior 
of humans but can also act as a basis for creating healthy and balanced social relations. In this 
research, by raising the issue of what effects religious worship and duties have on the process 
of students' religious growth and education and how it organizes their individual and social 
ethics, a case study of Ayatollah Javadi Amoli's views, especially on prayer, which is one of 
the most important acts of worship in Islam, was conducted. An attempt was made to first 
extract his views on the effects of prayer, especially with an educational and ethical approach, 
using the content analysis method, and then classify them into two areas of individual and social 
ethics, in accordance with the subject of this research, namely students. The research findings 
show that performing religious worship and continuing in it will help form the religious identity 
and strengthen the ethics of students and will lead to the improvement of social behaviors and 
the enhancement of the quality of their human relationships in society. 
 

Keywords: Prayer, Ayatollah Javadi Amoli, religious worship, individual 
and social ethics, religious education, students. 

 

Received: 18 September 2024 Revised: 5 October 2024 Accepted: 21 October 2024 

Article type: Research Article  DOI: 10.30497/isqh.2025.248911.1061 
Publisher: Imam Sadiq University  © The Author(s).     

How to cite: Etrat Doost, M. , Zarnosheh Farahani, H. and Karimi Farshad, F. (2024). The Effect of 
Adherence to Worship on Students' Religious Education; A Case Study of Ayatollah Javadi Amoli's 
Theories Regarding Prayer. Interdisciplinary Studies of Quran & Hadith, 2(2), 173-194. doi: 
10.30497/isqh.2025.248911.1061 
https://DOI.org/10.30497/isqh.2025.248911.1061 



 
  ١٩٤-١٧٣، صص.١٤٤٦/  ٢٠٢۴ �ر�فا�، ٦ العدد، ٢ا��لد  ،٢السنة  القرآن وا��دیث،� � الدراسات البی�یة 

 

أثر الالتزام بالعبادات علی التربیة الدینیة للطلاب؛ دراسة حالة لنظریات آیة الله  

  جوادي آملي حول الصلاة
 

  *** فاطمه کریمی فرشاد ،** یحسن زرنوشه فراهان  ،*محمد عترت دوست 

. أستاذ مشارك، قسم أصول الدين والدراسات الإسلامية، جامعة الش�يد رجا�ي لإعداد المعلم�ن، ط�ران، إيران. (المؤلف   *

  . المسؤول)

  Etratdoost@sru.ac.ir                                                                                                           ٦٦٢٨-٤٦٣١-٠٠٠٣-٠٠٠٠أورکید: 

  . أستاذ مشارک، قسم أصول الدين والدراسات الإسلامية، جامعة الش�يد رجا�ي لإعداد المعلم�ن، ط�ران، إيران **

  zarnosheh@sru.ac.ir                           ۰۰۰۷-۰۰۰۹- ٣٩٦٤-۹۰۶۸أورکید: 

  . معلمة الثانو�ة وطالبة الماجست�� �� علوم القرآن وا��ديث بجامعة الش�يد رجا�ي لتدر�ب المعلم�ن، ط�ران، إيران  ***

  fatemehkarimifarshad@gmail.com                                          ۰۰۰۷-۰۰۰۹- ٣٩٦٤-۹۰۶۸أورکید: 
  

    الم��ص
�� ظل التطورات الاجتماعية والثقافية �� العالم المعاصر، وج�ود ا����ة ال�اذبة المستمرة ��ار�ة الأديان السماو�ة، ت��ز ا��اجة  

الدي�ية،   العبادة  أن  و�بدو  أي وقت م���.  أك�� من  بدقة،  التطورات الاجتماعية  لف�م  الدين والأخلاق  ب�ن  العلاقة  إ�� دراسة 

ش�ل أيضًا أساسًا لبناء علاقات اجتماعية سليمة  كمنظومة قيمية، لا ت
ُ
ؤثر فقط ع�� السلوك الفردي لل�شر، بل يمكن أن �

للطلاب،  الدي�ية  وال��بية  النمو  عملية  الدي�ية ع��  والواجبات  العبادة  آثار  البحث، ومن خلال طرح مسألة  �� �ذا  ومتوازنة. 

جر�  میتنظ  ةیوكيف
ُ
 فيما يتعلق بالصلاة، ال��    تأخلاقيا��م الفردية والاجتماعية، أ

ً
دراسة حالة لآراء آية الله جوادي آم��، وخاصة

 إ�� استخلاص آرائھ حول آثار الصلاة، لا سيما من منظور تر�وي وأخلا��، 
ً
عد من أ�م العبادات �� الإسلام. س�� الباحثون أولا

ُ
�

قسم�ن: أخلاقيات فردية   إ��  تص�يف�ا  ثم  تحليل ا��توى،  من��  أي  باستخدام  البحث،  مع موضوع  ي�ناسب  بما  واجتماعية، 

الطلاب. وأظ�رت نتائج البحث أن أداء العبادات الدي�ية والمداومة عل��ا ُ�س�م �� ت�و�ن ال�و�ة الدي�ية، و�عزز أخلاق الطلاب،  

  لإ�سانية �� ا��تمع.و�ؤدي إ�� تحس�ن سلوكيا��م الاجتماعية، وتحس�ن علاقا��م ا
 

  المفردات الرئ�سية

  الصلاة، آية الله جوادي آم��، العبادات الدي�ية، الأخلاق الفردية والاجتماعية، ال��بية الدي�ية، الطلاب.
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  المقدمة

�� العصـر المعاصـر، حيث ت��ايد التعقيدات الاجتماعية والتحديات الأخلاقية �شـ�ل مسـتمر، ت��ز  

ة إ�� الا�تمــام بــالقضــــــــــــــايــا الأخلاقيــة بــاعتبــار�ــا ر�ــائز أســــــــــــــاســـــــــــــيــة ل��يــاة الإ�ســــــــــــــانيــة.   ا��ــاجــة الم��ــّ

عدّ مجرد منظومة روحية وفكر� 
ُ
ة، بل ��  فالعبادات الدي�ية، ولاســـــــــــــيما �� الثقافة الإســـــــــــــلامية، لا �

 دليل عم�� للســــــــــــلوك الفردي والاجتما��، مما يمنح�ا أ�مية خاصــــــــــــة. إذ �ســــــــــــ�م العبادات  
ً
أيضــــــــــــا

ــ�� �� طر�ق النمو    �� �شـــكيل ال�و�ة الفردية والاجتماعية للإ�ســـان، و�ســـاعده ع�� السـ
ً
 بارزا

ً
ــ�اما إسـ

ضــــــــوح ع�� أ�مية  والارتقاء وقد أكدت آيات القرآن الكر�م وروايات المعصــــــــوم�ن (عل��م الســــــــلام) بو 

). ومن ج�ـــة ١، الأنفـــال:١٠٣العبـــادات، واعت����ـــا علامـــات حقيقيـــة للإيمـــان والتقوى (انظر: البقرة:

ــائــــد والعبــــادات من ج�ــــة،  العقــ ــاولــــت صـــــــــــــفــــات المؤمن�ن جمعــــت ب�ن  تنــ ــإنّ الروايــــات ال��  أخرى، فــ

مِنُ مَنْ  والأخلاق من ج�ة أخرى. فع�� ســـــــــ�يل المثال، ورد عن الإمام الصـــــــــادق (عليھ الســـــــــلا  ؤْ
ُ
م): «الم

ھُ ...» (ال�لي��،   تْ سَرِ�رَتُ تُھُ وََ��َّ لِيقَ
َ

تْ خ
َ
سَبُھُ وَ حَسُ�

ْ
ابَ مَك

َ
  ).٢٣٥، ص٢، ج١٩٨٤ط

�ســــــــ�� �ذا البحث للإجابة ع�� �ذه ال�ســــــــاؤلات: ما الآثار ال�� ي��ك�ا الال��ام بالمناســــــــك العبادية ��  

؟ وکيف يمكن �عز�ز ال��ابط ب�ن العبادات الدي�ية والأخلاقيات الإ�ســـانية  
ً
نمو وتر�ية الطلاب دي�يا

  �� عملية ال��بية الدي�ية للطلاب؟

عدّ إحدى المراحل الأســــــــاســــــــية �� �شــــــــكيل �و���م، ف�� تحتاج إ��  
ُ
 لأنّ ال��بية الدي�ية للطلاب �

ً
نظرا

عنـايـة خـاصـــــــــــــة بـال��ابط ب�ن العقـائـد الـدي�يـة والأخلاق الفرديـة والاجتمـاعيـة. ومن �نـا فـإنّ ترســـــــــــــيخ  

  
ً
ــارا ــاديـــة �� مرحل�� الطفولـــة والمرا�قـــة يمكن أن ي��ك آثـ عميقـــة ودائمـــة ع��  القيم الأخلاقيـــة والعبـ

ســـــــــلوكيا��م المســـــــــتقبلية. و�ما أنّ الطلاب �� �ذه المرحلة ا��ســـــــــاســـــــــة يتأثرون بالأســـــــــرة والمدرســـــــــة  

م ال��امج التعليميــة وال��بو�ــة بطر�قــة �عزز �ــذا ال��ابط.   وا��تمع، فــإنّ من الضـــــــــــــروري أن تُصـــــــــــــمَّ

بـــالأخلاق الفرديـــة والاجتمـــاعيـــة من    ت�نـــاول �ـــذه المقـــالـــة دراســـــــــــــــة كيفيـــة ارتبـــاط العبـــادات الـــدي�يـــة 

  
ً
ل أثر �ـذا ال��ابط �� ال��بيـة الـدي�يـة للطلاب. واســـــــــــــ�نـادا

ّ
حلـ

ُ
منظور الآيـات القرآنيـة والروايـات، كمـا ت

 عن آراء آيــة الله جوادي آم��، �ســـــــــــــ�� البحــث إ��  
ً
إ�� المصــــــــــــــادر الــدي�يــة والعلميــة الموثوقــة، فضـــــــــــــلا

  � ر�یُ تحســــــ�ن عملية ال��بية الدي�ية للطلاب.  اســــــتكشــــــاف أ�عاد �ذا ال��ابط واق��اح حلول عملية ل 

أن ُ�ســـ�م �ذا البحث �� إرســـاء ف�مٍ أعمق لدور العبادات الدي�ية �� �شـــكيل الســـلوكيات الأخلاقية 

ــامـــل،   ــاء مجتمعٍ مت�ـ د لبنـ ــّ التعلي�� للبلاد، وُ�م�ـ ــام  �� النظـ ــة الـــدي�يـــة  ــا �عزز ال��بيـ بمـ ــاعيـــة،  والاجتمـ

  �� آنٍ واحد.  يٍّ م�سامٍ، قائمٍ ع�� الأخلاق، وحيو 
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 اســــــــــــتخدام من�� تحليل المضــــــــــــمون؛ حيث    وللإجابة
ً
عن الأســــــــــــئلة المطروحة �� �ذا البحث، تم أولا

جرى الرجوع إ�� مجموعـــة مؤلفـــات آيـــة الله جوادي آم�� ع�� برنـــامج «إســـــــــــــراء»، واســـــــــــــتخراج آرائـــھ 

المتعلقة بالصــــلاة. ثم جرى تصــــ�يف �ذه الآراء، مع تخصــــيص جزء م��ا لما يرتبط بالآثار والوظائف  

والأخلاقية، ليُفحص �شـــــ�ل خاص ضـــــمن جدول تحليل المضـــــمون. و�� تحليل �ذه المواد،    ال��بو�ة

اقتصــــر الا�تمام ع�� تلك المضــــام�ن ال�� تناولت بصــــورة مباشــــرة الآثار ال��بو�ة والأخلاقية للصــــلاة  

  لأخلاقية ع�� الطلاب وا��يل النا�ـــــــــ��، مع ال��ك�� ع�� ما يُ��ز دور�ا �� بناء ال�ـــــــــ�صـــــــــية الدي�ية وا

  للشباب.

فقــد اعتمــد �ــذا البحــث ع�� مصــــــــــــــادر دي�يــة وعلميــة موثوقــة لــدراســــــــــــــة الآيــات القرآنيــة    و�ــالطبع، 

وروايات المعصـــــــــوم�ن (عل��م الســـــــــلام) �� مجال العلاقة ب�ن العبادات الدي�ية والأخلاق الإ�ســـــــــانية.  

ســـــــــــــ�م نتــائج �ــذا التحقيق �� إرســــــــــــــاء ف�مٍ أعمق لــدور المنــاســــــــــــــك الــدي�يــة �� صـــــــــــــيــاغــة 
ُ
ل أن � وُ�ؤمــَ

ــام    الســـــــــــــلوكيـــات ــة الـــدي�يـــة �� النظـ د لرفع مســـــــــــــتوى جودة ال��بيـ ــّ م�ـ تُ ــاعيـــة، وأن  الأخلاقيـــة والاجتمـ

  التعلي�� للبلاد.

  الإطار النظري للبحث.١

� أ�م المصــــــــط��ات المرتبطة ��ذا   �� و�ــــــــَّ  ا��لفية البحثية، ثم تُ
ً
�ذا ا��زء من المقالة، ُ�عرض أولا

ــار إ�� دراســـة ترابط �ذه العناصـــر مع ال��بية الدي�ية للطلاب، بالاســـ�ناد إ��   البحث، و�عد ذلك يُصـ

  آيات القرآن الكر�م و الروايات الشر�فة.

  ا��لفية البحثية.١٫١

ــايا    من نجزت دراســــــــات عديدة حول دور وتأث�� العبادات والعقائد �� القضــــــ
ُ
ا��دير بالذكر أنّھ قد أ

الأخلاقية للإ�ســـــــــــــان، وكذلك تأث���ا �� ال��بية الدي�ية ل��يل النا�ـــــــــــــ��. وفيما ي�� ُ�عرض جانب من  

  �ذه الدراسات:

م�دي خدابنده لو �� رســـــــــــالتھ ا��امعية الموســـــــــــومة بـــــــــــــــــــــــــ «تحليل العلاقة ب�ن الأح�ام العبادية    قام

والأخلاق وال��بية �� القرآن» بدراســــــة تأث�� الأح�ام العبادية ع�� الأخلاق، وکذلك تأث�� الأخلاق ع��  

القـــــائمـــــة بي��مـــــا. ومن خلا يُبّ�ن طبيعـــــة العلاقــــة   أن 
ً
�� الآيــــات    لالأح�ـــــام العبـــــاديــــة، محـــــاولا بحثـــــھ 

 إ�� الأح�ــام العبــاديــة والأخلاق الفرديــة والاجتمــاعيــة،  
ً
الأخلاقيــة ومجــالات وأنواع الأخلاق، إضــــــــــــــافــة

 �� �عميق وتقو�ـة الأخلاق الإل�يـة، الفرديـة  
ً
 كب��ا

ً
ســـــــــــــ�م إســـــــــــــ�ـامـا

ُ
ل إ�� أنّ الأح�ـام العبـاديـة � توصــــــــــــــّ

 �� أ�داف �ش ــــ
ً
 أســــاســــيا

ً
    ر�عوالاجتماعية. كما أنّ للأخلاق دورا

ً
الأح�ام العبادية، ســــواء �انت أ�دافا
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العم��   التطبيق  عنــــــد  الأح�ــــــام وطــــــاع��ــــــا  �ــــــذه  قبول   ��  عن دور�ــــــا 
ً
فضـــــــــــــلا مبــــــاشـــــــــــــرة،  أو  ��ــــــائيــــــة 

  ).٢٠١٧لو،  (خدابنده

تناولت ر�حانة كيمجا�ي �� رسال��ا ا��امعية الموسومة بـــــــــــــ «العلاقة ب�ن المناسك الدي�ية والنمو    قد

الأخلا�� و الرو�� �� القرآن الكر�م» مؤشـــــــــــــرات النمو الأخلا�� والرو�� من منظور القرآن الكر�م،  

خلصــــت إ�� أنّ    بح��اودرســــت العلاقة ب�ن أداء المناســــك الدي�ية والنمو الأخلا�� والرو��. و�� ختام 

المناســـــك الدي�ية ي�ب�� أن تق��ن بالمؤشـــــرات الأخلاقية والروحية المســـــتمدة من القرآن الكر�م، ل�ي  

  ).٢٠١٧ت�ون مؤثرة �� ت�امل الإ�سان و�لوغھ القرب الإل�� (كيمجا�ي،  

ھ   و�� ــادر العلمية والمقالات المتعددة ال�� تناولت �ذه القضــــــــية، تبّ�ن أنّ ال��اية، و�عد مراجعة المصــــــ

نجزت، لا يزال �نــاك نقص �� الــدراســــــــــــــات ا��ــادة والمن��يــة ال��  
ُ
بــالرغم من الأعمــال القيّمــة ال�� أ

 من  
ً
بّ�ن كيفية ومدى تأث�� العبادات الدي�ية �� ا��ال الأخلا��، خصــــــــوصــــــــا آية الله جوادي    منظور تُ

آم�� وتأث�� ذلك ع�� ال��بية الدي�ية للطلاب. ومن �نا تت�ـــــــــــ� ضـــــــــــرورة إنجاز مثل �ذا البحث، كما  

  ت�بّ�ن خصوص�تھ ووجھ الابت�ار والتم�� فيھ.

  مف�وم الأخلاق.١٫٢

النفس    الأخلاق صـــــــــــــفــــــات  ع��  يُطلق  لق 
ُ

وا�� لق». 
ُ

«خ جمع  عر�يــــــة و��  �لمــــــة  أفعــــــال»  وزن  «ع�� 

لق يُطلق ع�� صفات ا��سد. والأخلاق �� اللغة �ع�� ال��ية والطبع؛ سواء 
َ

الإ�سانية، كما أنّ ا��

أ�انت �ذه ال�ــــــ�ية والطبع حســــــنة ومحمودة مثل الشــــــ�امة وال�ــــــ�اعة، أم ســــــ�ئة ومذمومة مثل  

). �� �عر�ف آخر ٣٣٧، ص٦؛ الز�يدي، بلا تار�خ، ج١٣، ص٢٠٠٣وا���ن (مصـــــــــباح يزدي،    ةالدناء

ورد: «الأخلاق ملكة نفسانية يصدر ع��ا الفعل �س�ولة. و�عض �ذه المل�ات فطر�ة، و�عض�ا الآخر 

 قد ُ�عطي بصــــــــعو�ة ��  
ً
يُك�ســــــــب بالتفك�� والتمر�ن وا��ا�دة و�عو�د النفس عل��ا...؛ فالبخيل مثلا

 لھ» (ا��ل�ــــــــ��،    ، البداية
ً
). من وج�ة ٣٧٩، ص٦٧، ج١٩٨٧ولكن مع التكرار يصــــــــبح الكرم �ــــــــ�ية

� الفضـــــائل �� النفس ح�� تصـــــبح ملكة ثابتة»   ــّ نال ب���ـــ
ُ
نظر الأســـــتاذ جوادي آم��، فإنّ الأخلاق «ت

  ).٥١، ص٢٠١١آم��،  (جوادي

الأخلاق �� البُعدين: الفردي والاجتما��. فقد ورد: «�عض الصفات الأخلاقية ل�ا طا�ع فردي    تُدرس

فقط، وتُطرح من دون النظر إ�� ا��تمع. وُ�طلق ع�� �ذا النوع من الصـفات الأخلاق الفردية، كما  

عدّ من فضـــــائل أو رذائل الأخلاق الفردية» (م�ارم 
ُ
، ١٩٧٧  الشـــــ��ازي، أنّ �عض المفا�يم الأخلاقية �

 �� نمو  ٧٧-٧٦ص
ً
 كب��ا

ً
). إنّ الا�تمام بتعليم الأخلاق الفردية ال�ـــــــــــ�يحة للطلاب ُ�ســـــــــــ�م إســـــــــــ�اما
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�ــــ�صــــيا��م وت�امل�م الرو�� ومن ج�ة أخرى، فإنّ الأخلاق الاجتماعية �� الصــــفات ال�� تُطرح ��  

رض عدم وجود مجتمع لما �ان  
ُ
الصــفات أي مع��   ل�ذهســياق علاقة الإ�ســان با��تمع، بحيث لو ف

أو تحقق. ومن أمثلة ذلك: ال�ــــ�اء، الوفاء بالع�د، التواضــــع وا��ضــــوع، العدالة، ا��لم والصــــ��،  

، ٢٠١٠الإنصــاف، الصــدق والاســتقامة، الأمانة، الإيثار وال�ســامح، مراعاة الأدب وغ���ا (جزائري،  

وفوائــد�ــا، ُ�عزّز من توج��م   ار�ــا). إنّ �عليم الأخلاق الاجتمــاعيــة للطلاب، مع ال��ك�� ع�� آث ــ٢٣ص

  نحو �ذه الفضائل و�رفع مستوى أدا��م الأخلا��.

ع�� ما تقدّم، فإنّ الأخلاق �ع�� الصفات الباطنية الثابتة �� الإ�سان، وال�� تدفعھ إ�� صدور   و�ناءً 

ف.
ّ
  أفعالٍ ت�ناسب مع�ا بصورة تلقائية ومن غ�� ت�ل

  العبادات الدي�ية.١٫٣

ــ��ه جامع البيان أنّ أصـــــــل العبودية    يذكر  -الط��ي �� تفســـــ
ً
ــا عند العرب   -وال�� �شـــــــمل العبادة أيضـــــ

 �ع�� الذل وا��ضـــــــوع، والعبادة �� التعبّد وا��ضـــــــوع � �عا��. وقد ذ�ب �عض العلماء إ��  
ً
جميعا

بـــــا� ســـــــــــــبحـــــانـــــھ و  إلا  الـــــذل، و�� لا تليق  أع�� مراتـــــب ا��ضـــــــــــــوع و�ظ�ـــــار  ل 
ّ

تمثـــــ العبـــــادة    �عـــــا�� أنّ 

  ).٤٢٤، ص٢٠٠٥(الطباطبا�ي،  

عرَّف العبادة بأّ��ا العمل الذي يُؤدّى بقصــــــــــد القرب من الله �عا�� والعبادة    ��
ُ
الاصــــــــــطلاح الفق��، �

 ل�ـــــــ�تھ، بحيث إنّ العمل  
ً
 منھ أو شـــــــرطا

ً
بالمع�� ا��اص �� العمل الذي ي�ون قصـــــــد القر�ة جزءا

. تنقســــــــــم �ذه العبادة إ�� نوع�ن: واجبة و 
ً
 و�اطلا

ً
. أمّا مســــــــــتحبّةمن دون قصــــــــــد القر�ة ُ�عدّ فاســــــــــدا

ھ �ــــــــــ�يح ح�� من دون   العبادة بالمع�� العام ف�� العمل الذي لا ُ�شــــــــــ��ط فيھ قصــــــــــد القر�ة، أي أنّ

ــائر   لية وســــ ــّ قصــــــد القر�ة، لكنّ العمل نفســــــھ قابل لأن يُق��ن بقصــــــد القر�ة، مثل الواجبات التوصــــ

  ).٦٥، ص٢٠١٠الأعمال المباحة (جزائري،  

عدّ أسـ�� كمالٍ إ�سـا�ي، و�� نوع من الشـكر � �عا�� ومرتبة رفيعة من مراتب القرب منھ.   العبادة
ُ
�

  �� �
ّ

فا� ســــبحانھ �و الكمال المطلق، وأق�ــــ�� درجات تقرّب الإ�ســــان من �ذا الكمال المطلق تتج�

ــاء الإل�ي�ن �� التوحيـــد العبـــاد ــانـــت الـــدعوة الأو�� والأ�م ��ميع الأن�يـ ــادة. و�ـ ي، حيـــث  ��ظـــة العبـ

عرّفوا عبــادة الله �عــا�� بــأّ��ــا الطر�ق الوحيــد إ�� ســـــــــــــعــادة الإ�ســــــــــــــان ونجــاتــھ. إنّ الثنــاء والطــاعــة �  

يرفعان الإ�ســـــــــــان من حضـــــــــــيض الذل إ�� ذروة العزّة، و�ضـــــــــــعانھ �� مقامٍ أســـــــــــ�� من مقام الملائكة  

  ).٢٤، ص١٩٨١(محمدي،  
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فالعبادة �ع�� الأعمال ال�� يقوم ��ا الإ�ســــان �غية التواصــــل مع الله والوصــــول إليھ، و�� لا    وعليھ، 

  تُصرف إلا � وحده، ولا تُؤدّى لأي ��ص أو لأي ���ء آخر.

  ال��بية الدي�ية.١٫٤

مــأخوذة من الفعــل «رَ�ــا، ير�و» الــذي يــدلّ ع�� النمو والز�ــادة والارتفــاع والازد�ــار. قــد ذكر    ال��بيــة

ــا» (ابن  و رِ�ـــاءً: زاد ونمـ
ً
رُ�وّا ،  ١٤، ج١٩٩٣منظور،  ابن منظور �� لســـــــــــــــان العرب: «رَ�ـــا ال�ـــــــــــــ��ءُ يَر�و 

وتوج���ـا نحو    الروحيـة) و�� �عر�ف آخر ورد أنّ «ال��بيـة �� تنميـة الاســـــــــــــتعـدادات المـاديـة و ٣٠٥ص

الأ�ــداف والكمــالات ال�� أودع�ــا الله �عــا�� �� وجود الإ�ســـــــــــــــان من أجــل تلــك الغــايــات» (صـــــــــــــــا���،  

). من منظور الشـــــــــــــ�يــد مط�ري، فــال��بيــة �ع��: «الإنمــاء؛ أي إخراج الاســـــــــــــتعــدادات  ١٣، ص٢٠٠٠

والا��ـــــــــــــ�ـام بي��ـا، ل�ي    ن الـداخليـة ال�ـامنـة �� ال�ـــــــــــــ��ء من حّ�� القوة إ�� حّ�� الفعـل، و�يجـاد التواز 

ف �ــذه  ٤٣، ص٢٠٠٤يبلغ الم���ي من �ــذا الطر�ق إ�� أق�ـــــــــــــ�� درجــات كمــالــھ» (مط�ري،   صـــــــــــــنَّ ).  تُ

المعـا�ي �� مجـال�ن: «العمليـات العي�يـة لل��بيـة» و«علم التعليم وال��بيـة». فـال��بيـة �شـــــــــــــمـل أ�شـــــــــــــطـة  

والأ�شــــــــطة تتمّ بو�� وقصــــــــد،    كياتوســــــــلوكيات المر�ي والم���ي �� مقام ال��بية، و�ما أنّ �ذه الســــــــلو 

 بمع�� النظام ال��بوي الذي يضـــــمّ  
ً
ســـــتعمل ال��بية أحيانا

ُ
ف�� تقوم ع�� أ�داف محدّدة. ومن �نا، �

 أخرى بمع�� الأعمال والأ�شـطة المؤثرة ال�� ��دف إ��  
ً
الأ�داف والمبادئ والأسـس والطرائق، وأحيانا

  ).٥٨، ص٢٠١٩وزملاؤه،   تإحداث �غي�� مرغوب �� نمو الم���ي (ع��ت دوس

ال��بوي    كمـــــا الـــــدور  الوالـــــدين مع الأبنـــــاء، فقـــــد جرى تكر�م  �عـــــامـــــل  �شـــــــــــــــــأن  �� القرآن الكر�م  ورد 

�� ذلــــك مع�� م�م، و�و أنّ   يُكرموا والــــد��م. و�كمن  الأبنــــاء أن  رض ع�� 
ُ
المقــــابــــل ف و��  للوالــــدين، 

� رَ  �ــ�َ
َ
 عل��م. قال �عا��: «وَق

ً
كَ الوالدين بما أّ��ما رّ�يا أبناء�ما، فقد اك�ســبا حقّا اهُ    �ُّ  إِيَّ

َّ
عْبُدُوا إِلا

َ
� 

َّ
لا

َ
أ

يَ  مَا رَ�َّ
َ

لْ رَبِّ ارْحَمُْ�مَا ك
ُ
حْمَةِ وَق لِّ مِنَ الرَّ

ُّ
ُ�مَا جَنَاحَ الذ

َ
فِضْ ل

ْ
انًا... وَ اخ وَالِدَيْنِ إِحْســـــــــــَ

ْ
غِ�ً�ا»  وَِ�ال اِ�ي صـــــــــــَ

ولا ســـــــــــــيما عند    ن، ). أي أنّ الله �عا�� أمر �عبادتھ وحده، و�الإحســـــــــــــان إ�� الوالدي ٢٤-٢٣(الإســـــــــــــراء:  

بلوغ�ما الكَِ��، بحيث لا ُ�ســمح بأد�ى إســاءة إل��ما، بل يُؤمر الأبناء بالقول اللطيف، وخفض جناح  

 ��مـا، والـدعـاء ل�مـا بـالرحمـة جزاءً ل��بي��مـا ل�م �� الصـــــــــــــغر. إنّ ال�ـدف من ال��بيــة  
ً
التواضـــــــــــــع رحمـة

نوا من ا
ّ

لتفك�� فيــھ بو��. و�تحقق ذلــك  الــدي�يــة �و مســــــــــــــاعــدة الطلاب ع�� ف�م الــدين، ل�ي يتمك

ح�ن لا ُ�غلق الإ�ســــــــان أبواب عقلھ وعاطفتھ أمام الدين، ولا يتصــــــــوّر أنّ الدين أمر م�ســــــــوخ أو أنّ  

دراســـــــــتھ بلا قيمة. و�ناءً ع�� ما تقدّم، فإنّ الســـــــــ�يل الوحيد لســـــــــعادة الإ�ســـــــــان �و اســـــــــتفادتھ من  

  التعليم وال��بية الدي�ية.



 

 

 

180 ١٩٤ -١٧٣، صص.٦١٤٤/  ٤٢٠٢ ف�، ا��ر ٦ دلعد، ا٢، ا��لد ٢السنة  ث،ی�� القرآن وا��د ةی� یالدراسات الب                                  

  البحث.٢

الأخلاق م�انة رفيعة �� القرآن الكر�م والروايات، كما أنّ موقع�ا �ان موضــــــــــع ا�تمام وتأكيد    تحتلّ 

�� جميع الأديـــان، ســـــــــــــواء الســـــــــــــمـــاو�ـــة أو الوضـــــــــــــعيـــة و�� الإســـــــــــــلام، بلغـــت أ�ميـــة الأخلاق الفرديـــة  

، ح�� ورد التأكيد ع�� أنّ ال�دف من �عثة الن�� الأكرم (ص��  
ً
 كب��ا

ً
عليھ وآلھ)    اللهوالاجتماعية حدّا

قِ» (الطو���،  
َ

لا
ْ

خ
َ ْ
ارِمَ الأ

َ
مَ مَ� مِّ

َ
ت
ُ
تُ لأِ

ْ
مَا ُ�عِث ). ٥٩٦، ص�٢٠١٤و إتمام م�ارم الأخلاق؛ حيث قال: «إِنَّ

و من وج�ة نظر أفلاطون: «إنّ العبادات الدي�ية، ولا ســـــــــــيما المناســـــــــــك الفردية، ل�ا تأث��ات عميقة  

عدّ من القضــــــــايا الممتدة ذات ا��ذور    وواســــــــعة ع�� أخلاق الفرد. و�نّ العلاقة ب�ن
ُ
الدين والأخلاق �

رحت ع��  
ُ
التار�خية ال�� �عود إ�� آلاف الســــــــن�ن؛ فمســــــــألة �ون ا��ســــــــن والقبح ذاتي�ن أو إل�ي�ن ط

  ). ٢٥٣-٢٤٨، ص١الأقل منذ زمن سقراط» (أفلاطون، بلا تار�خ، ج

��    
ً
 كب��ا

ً
لّ�� جـانبـا عـدّ العبـادة �لمـة مفتـاحيـة مرتبطـة بـال��بيـة الروحيـة، إذ إنّ العبـادات تُ

ُ
الإســـــــــــــلام، �

عت�� العبادة إحدى الوسائل الأساسية 
ُ
من ا��اجات الروحية للإ�سان. ومن منظور المتخصص�ن، �

  ).٣٣، ص٢٠١٧لل��بية الروحية (آذر�ايجا�ي،  

العبـــاديـــة الفرديـــة مثـــل    لقـــد العبـــاديـــة إ�� قســـــــــــــم�ن: الوظـــائف  ل�ن الوظـــائف 
ّ
م كث�� من ا��ل قســـــــــــــّ

م المســــائل الدي�ية والوظائف العبادية الاجتماعية مثل الأذان، صــــلاة  
ّ
الصــــلاة، ا���، الدعاء، و�عل

� أنّ العبـا ــَّ   دات ا��مـاعـة و�مـامـة ا��مـاعـة، ا���ـاد، والشـــــــــــــ�ـادة. و�� مثـل �ـذه التصـــــــــــــ�يفـات يُو�ـــــــــــ

ــالصـــــــــــــوم،   ــالـــدرجـــة الأو�� إ�� نفس الفرد؛ �ـ ھ بـ ــّ ــا تتوجـ ــافع�ـ ــا�ع �ـــــــــــــ��ـــــــــــــ��، وأنّ منـ الفرديـــة ذات طـ

الاعت�اف، ا���، طلب العلم، وکســــــــــــب المعاش. أمّا العبادات الاجتماعية ف�شــــــــــــمل ســــــــــــلســــــــــــلة من  

ھ منـــافع�ـــا وآثــار�ــا إ�� أفراد ا��تمع؛ مثـــل ا���ـــاد، الأمر بــالمعروف    ،الأعمـــال و الوظــائف ال�� تتوجــّ

وعـ�ـ�ا (وجـــــــدا�ـي  والـز�ـــــــاة  ا�ـ�ـمـس  المـنـكـر،  عـن  فـــــــإنّ  ١٢، ص٢٠٢٢بـور،  لـنـ�ـ�  أخـرى،  جـ�ـــــــة  ومـن   .(

 اجتمــاعيــة، ولــذلــك فــإنّ النمو وال��بيــة  
ً
 فرديــة تحمــل �� ذا��ــا أ�عــادا

ً
عــدّ اصـــــــــــــطلاحــا

ُ
العبــادات ال�� �

وع��    يالروحيــة ل�مــا طبيعــة اجتمــاعيــة، ولا يمكن أن تتحقّقــا �� ظروف منعزلــة أو فردانيــة (وجــدا� 

  ).٣٣، ص٢٠٢٢بور،  

ــية: القرآن الكر�م، الذكر والدعاء، الصـــــــلاة،    تُطرح ــاســـــ ال��بية العبادية للطلاب �� أر�عة محاور أســـــ

). و�شـــــــــــــمـل ال��بيـة العبـاديـة تنميـة البُعـد الرو�� و�يجـاد أرضـــــــــــــيـة ٢٦، ص٢٠٠٤والصـــــــــــــوم (داودي،  

عرّف الم���ي بــالأعم ــ
ُ
والت�ــاليف    الللتواصـــــــــــــــل مع الله �عــا��. و�� ُ�عــد من أ�عــاد ال��بيــة الــدي�يــة، إذ �

لزمھ بأدا��ا بدافعٍ را�� وقناعةٍ ثابتة (مل�ي راد،  
ُ
). وال��بية العبادية �ع��  ٦٣، ص٢٠٢٠العبادية وت

�عليم العبادات للم��ب�ن و�لزام�م بالقيام ��ا، ومن أ�م �ذه العبادات: الصــــــــلاة، الصــــــــوم، ا��مس  



 

  

 

...أثر الال��ام بالعبادات ع�� ال��بية الدي�ية للطلاب                                                  181                                                                / آخرونمحمد ع��ت دوست و  

، ٢٠٠٤القرآن الكر�م (داودي،    وتلاوةوالز�اة والصـــــدقة (العبادات المالية)، ا���، الذكر والدعاء،  

  ).١١١ص

عليــھ، فــإنّ الطــالــب الــذي يخضـــــــــــــع لل��بيــة الروحيــة تنمو أ�عــاده الفرديــة والاجتمــاعيــة �شـــــــــــــ�ــلٍ    بنــاءً 

 �شـــتمل �� داخلھ ع�� ال��بية ��  
ً
 واســـعا

ً
عدّ ال��بية الروحية مجالا

ُ
م��ـــ�م ومتناغم. و�صـــورة أدقّ، �

العبـادات ��    برز ). ومن أ٩-٨، ص٢٠٢٢ســـــــــــــائر الأ�عـاد، وم��ـا ال��بيـة الأخلاقيـة (وجـدا�ي وع�� بور،  

عت�� الصــــــلاة أ�مّ 
ُ
الإســــــلام الصــــــلاة، ال�� وردت ل�ا آثار دنيو�ة وأخرو�ة كث��ة �� الآيات والروايات. و�

بلت ســـــــــــــائر العبادات، و�ذا لم تُقبل لم يُقبل غ���ا. كما قال  
ُ
بلت عند الله �عا�� ق

ُ
عمل دي��، فإذا ق

 عَمودُ ا
ُ
لاة ــَّ ينِ، الإمام الباقر (عليھ الســـلام): «الصـ َ�تَ العَمودُ    لدِّ

َ
لِ عَمودِ الفُســـطاطِ؛ إذا ث

َ
مَث

َ
�ا ك

ُ
ل

َ
مَث

نُبٌ» (ال�لي��،  
ُ
سَرَ لم يَثُ�تْ وَتِدٌ و لا ط

َ
،  ٣ـــــــــــ، ج١٩٨٤يَثُ�تُ الأوتادُ والأطنابُ، و إذا مالَ العَمودُ و انك

ثــــاب٢٦٦ص  ). أي أنّ الصـــــــــــــلاة �� عمود الــــدين، ومثل�ــــا كمثــــل عمود ا��يمــــة؛ فــــإذا �ــــان العمود 
ً
  تــــا

  استقرت الأوتاد وا��بال، و�ذا مال العمود وانكسر لم يث�ت وتد ولا حبل.

خلال مضــــام�ن الآيات القرآنية والروايات يتّ�ــــ� الموقع الأســــا�ــــ�� وا��يوي لعبادة الصــــلاة، إذ   ومن

إ��   -ع�� نحوٍ خاص-ل�ا آثار بالغة �� ال��بية الأخلاقية والروحية للطلاب. و�� �ذا البحث، سـيُصـار  

الـدي�يـة ��    اتدراســــــــــــــة آراء آيـة الله جوادي آم�� من خلال دراســــــــــــــة حـالـة، وذلـك لبحـث تـأث�� العبـاد

ال��بيـة الدي�يـة للطلاب ضـــــــــــــمن مجـال�ن: الأخلاق الفردية والأخلاق الاجتمـاعيـة. ومن ا��ـدير بالـذكر  

ھ �� �لّ قســـــم من أقســـــام البحث، ســـــتُذكر مجموعة من الآيات القرآنية والأحاديث ذات الصـــــلة،   أنّ

ر�ن �� القرآن الكر�م، لت�ون  
ّ

ر�ن وســـــــــــائر المفك  إ�� آراء المفســـــــــــّ
ً
 إضـــــــــــافة

ً
 لآراء آية الله   شـــــــــــا�دا

ً
ومؤّ�دا

  جوادي آم��.

  تأث�� العبادات الدي�ية �� الأخلاق الفردية للطلاب.٢٫١

الإســـلام، �ســـ�ند الأخلاقيات إ�� العقائد الدي�ية المســـتوحاة من القرآن الكر�م وســـنّة الن�� (صـــ��    ��

الله عليـھ وآلـھ)، ول�ـا دور بـارز �� توجيـھ الطلاب نحو حيـاة أخلاقيـة. ومن وج�ـة نظر زاب��: «إنّ أ�مّ 

بالفرد، ُ�ســـــمّيان    انعنصـــــر �� الأخلاق �و الأخلاق الفردية. فا���� والشـــــر �� ا��ياة، حيث يختصـــــّ 

ل ع�� آليـــات  
ّ

بـــالأخلاق الفرديـــة. و�ذا جرى تحليـــل أفعـــال الإ�ســـــــــــــــان الفردي من منظور أّ��ـــا ت�شـــــــــــــ�ـــ

درس �� ا��ــال الفردي. و�� الأخلاق الفرديــة ي�ون معيــار تنظيم   نفســـــــــــــيــة و�ــاطنيــة داخليــة، فــإّ��ــا تــُ

  ).٢، ص١٩٩١سلوك الفرد �و ا���� والشر» (بودينھ زاب��،  
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  جاء
ُ

ا يَدْخ
َّ َ
مْنَا وَ لم

َ
ل ــْ ســـــ

َ
وا أ

ُ
ول

ُ
كِنْ ق

َ
مْ تُؤْمِنُوا وَل

َّ
ل ل

ُ
ا ق عْرَابُ آمَنَّ

َ ْ
تِ الأ

َ
ال

َ
لِ  �� القرآن الكر�م قولھ �عا��: «ق

(ا���رات:   مْ» 
ُ

وِ�ك
ُ
ل

ُ
ق  ��ِ انُ  يمـــــــَ ِ

ْ
لم  ١٤الإ ل�م:  يقول  أن  الن��  مر 

ُ
فـــــــأ آمنـــــــا،  قـــــــالوا:  الأعراب  أنّ  أي   .(

لم يدخل الإيمان �عدُ �� قلو�كم.كما ورد �� روايات المعصـوم�ن (عل��م    تؤمنوا، بل قولوا أسـلمنا، إذ

مْ»؛ أي أكرموا أبناءكم وأحســــنوا تر�ي��م ليُغفر  
ُ

ك
َ
فَرْ ل

ْ
دََ�ُ�مْ ُ�غ

َ
نُوا أ ــِ حْســ

َ
مْ وَأ

ُ
دَك

َ
وْلا

َ
رِمُوا أ

ْ
ك

َ
الســــلام): «أ

المتعلم�ن، واق��ا��ــا   لوبلكم. و�ــذا التكرار والتــأكيــد يــدلّ ع�� أ�ميــة دخول العقــائــد الــدي�يــة إ�� ق

بــالأخلاق ا��ســـــــــــــنــة، و�ــذان الأمران مت�ــاملان (جوادي آم��،   ). و�� �عض  ٢٢٢، ص٢٠٠٧ب��يي��م 

إيجـــــاد   ذ من أجــــل  تُنفـــــّ ال��  التـــــداب�� والطرائق  الــــدي�يـــــة �� «مجموعــــة  ال��بيـــــة  قيـــــل: إنّ  التعـــــار�ف 

). ومن ج�ة ١٩٨، ص٢٠١١ ��شــــ��، العقائد والأخلاق والأعمال الدي�ية، وا��فاظ عل��ا و�كمال�ا» (

أخرى، فـــإنّ ال��بيـــة الأخلاقيـــة �� «�عر�ف الفرد بـــا��ق والبـــاطـــل، وا���� والشـــــــــــــر، بحيـــث يقبل�ــــا  

) ومن �ــذين التعر�ف�ن يمكن أن �ســـــــــــــت�تج أنّ طبيعــة ال��بيــة  ٥٣، ص٢٠٠٦  ، یو�عمــل ��ــا». (داوود

فكلا�ما �سعيان إ�� �دف واحد و�و    ، الدي�ية وال��بية الأخلاقية واحدة، ولا فرق بي��ما �� ا��و�ر

  بناء الإ�سان ال�امل �� عقيدتھ وسلوكھ.

مْ    لقد
ُ

ك نَّ
َ
ا وَأ

ً
مْ عَبَث

ُ
قْنَاك

َ
ل

َ
مَا خ نَّ

َ
ْ�تُمْ أ ــِ حَســــ

َ
ف

َ
بّ�ن الله �عا�� �� كث�� من آيات القرآن الكر�م، مثل قولھ: «أ

رْجَعُونَ» (المؤمنون:    تُ
َ

ا لا يْنـــَ
َ
بــل لــھ أ�ــداف غــائيـــة،  ١١٥إِل  ،

ً
)، أنّ خلق الوجود والعـــالم لم يكن عبثـــا

مقام القرب الإل��، و�و أمر لا يتحقّق إلا بال��بية    �وأعظم �ذه الأ�داف �و وصــــــــــــول الإ�ســــــــــــان إ�

ي جَاعِلٌ ِ��  ٢٨، ص٢٠٠٩الدي�ية (جوادي آم��،   ِ
ّ
ةِ إِ�

َ
ئِك

َ
مَلا

ْ
كَ لِل الَ رَ�ُّ

َ
 ق

ْ
). و�حســــــــــــب قولھ �عا��: «وَ إِذ

» (البقرة:
ً
ة ــَ لِيفـ

َ
رْضِ خ

َ ْ
ــام ا��لافـــة ٣٠الأ ــام ي�ب�� للإ�ســـــــــــــــان أن �ســـــــــــــ�� إليـــھ �و مقـ ــإنّ أع�� مقـ )، فـ

. فإذا بلغ الإ�سان مرتبة ا��لافة، فقد ي��يّأ لھ طر�ق الولاية والرسالة والنبوة، و�ن لم يصل  ل�يةالإ

  
ً
 ي�ناســـــــب مع درجتھ. ولتحقيق ا��لافة الإل�ية، لا بدّ للإ�ســـــــان أن ي�ون أم��ا

ً
ھ ينال مقاما

ّ
إل��ا، فإن

ر �� الآخر�ن وُ���ــــ�� خ
ّ
 ل�ا، فإن لم �ســــتطع أن يؤث

ً
ــ��ا فع�� الأقل أن �ســــيطر   لفاء، ع�� نفســــھ لا أســ

ع�� نفســــــــــھ. وأوج ا��لافة الإل�ية �و �عليم جميع الأســــــــــماء والصــــــــــفات الإل�ية، ومن أ�مّ�ا صــــــــــفة  

الم����، أي القدرة ع�� تر�ية خلفاء � �� الأرض. وأعظم مثال ل�ذه ا��قيقة نراه �� وجود  -ا��ليفة

الإل�يـة ع�� الملـك والمل�وت (جوادي    �لافـةالن�ّ� الأعظم (صـــــــــــــ�� الله عليـھ وآلـھ)، الـذي �ـان محور ا�

  ).١٥٠-١٣٥، ص٢٠١٠آم��،  

أنّ �� الثقافة الإســــلامية، �عليم وتر�ية الأفراد الذين ُ�عدّون بناة ا��تمع لھ م��لة رفيعة، فقد    و�ما

 �� آيـــات القرآن وروايـــات المعصـــــــــــــوم�ن (عل��م الســـــــــــــلام). إنّ ال��ام الطلاب  
ً
ــأكيـــد عليـــھ كث��ا ورد التـ

و�و الكمــال. كمــا أنّ    �لق، بــالــدين والأخلاق ا��ســـــــــــــنــة ُ��يّ��م لل��بيــة الــدي�يــة و�قرّ��م من �ــدف ا�
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الال��ام بـالعقـائـد الـدي�يـة لـھ آثـار واســـــــــــــعـة ع�� الأخلاق الفرديـة للأطفـال والنـاشـــــــــــــئـة والطلاب، مثـل  

ك بالصــــــــــدق، الأمانة، و�يجاد الطمأن�نة الروحية. وســــــــــنقتصــــــــــر �نا ع��   �عز�ز المســــــــــؤولية، التمســــــــــّ

  دراسة مثال�ن من �ذه الآثار.

  �عز�ز العلاقة مع الله �عا��.٢٫١٫١

 �� القلب. وقد ورد:   من
ً
أ�مّ الســبل لتعز�ز العلاقة مع خالق العالم الصــلاة، ف�� تُبقي ذكر الله حيّا

«ذكر الله قيمـة، و �و الوســـــــــــــيلـة الوحيـدة لطمـأن�نـة القلوب، والصـــــــــــــلاة �� ذكر الله. وذكر القيـامـة  

    �ســـــــــانقيمة، و�و رادع عن المعصـــــــــية والفســـــــــاد، والصـــــــــلاة تذك�� بيوم الدين. وأن ي�ون الإ
ّ
�� خط

ذين  
َّ
راط ال الأن�ياء والشــــــ�داء والصــــــا���ن قيمة، ونحن �� الصــــــلاة نطلب من الله أن يجعلنا �� «صــــــِ

�ن»»  
ّ
ال ــّ وبِ عل��م ولا الضـــــــــ غضـــــــــــُ

َ
�ِ� الم

َ
�ن بقولنا: «غ

ّ
علن رفضـــــــــــنا للظالم�ن والضـــــــــــال

ُ
أ�عمتَ عل��م»، و�

وُ�ســـــــ�م �� ت�امل الفضـــــــائل    ، وح). ومن ج�ة أخرى، فإنّ ذكر الله يُح�� الر ٦، ص٢٠١٨(نجف بور،  

ــانيــة، كمــا ُ�عزّز ا��قّ والعــدالــة، وُ�بعــد الإ�ســــــــــــــان عن التعــدّي ع�� حقوق الأفراد وا��تمع   الإ�ســــــــــــ

  ).١٥٩، ص٢٠٠٥(سبحا�ي ومحمد رضا�ي،  

�    کتبی 
َ

 عَ�
َّ

 إِلا
ٌ
بِ�َ�ة

َ
ك

َ
َ�ا ل ةِ وَ إِ�َّ

َ
لا ْ�ِ� وَ الصـَّ تَعِينُوا بِالصـَّ آية الله جوادي آم�� �� تفسـ�� قولھ �عا��: «وَ اسـْ

عِ�نَ» (البقرة:   ــِ اشـــــــ
َ

�
ْ

)، أي اســـــــــتعينوا بالصـــــــــ�� والصـــــــــلاة ��لّ مشـــــــــكلاتكم والبقاء طا�ر�ن من  ٤٥ا�

ثقيل إلا ع�� من يخشــــــــــــع قلبھ أمام ا��ق. و�قول:    الأمرالملوّثات والوصــــــــــــول إ�� رحمة الله، وأنّ �ذا 

«�� لقــاء الله، تنــال الروح ا��رّدة للإ�ســــــــــــــان ال�ــامــل لِقــاء ذلــك الــذات الم�ّ�ه �� ظــلّ شـــــــــــــ�ود ا��مــال  

 لتلك الروح. ولِقاء الله لھ درجات متعدّدة؛ إذ إنّ  
ً
 أو زمانيا

ً
 ذاتيا

ً
الإل��. و�ذا الرجوع لا �ستلزم قدما

 من  
ً
يلتقون بأســـماء الله ا��ســـ�� والوســـطى، و�عضـــ�م يلتقي بأســـماء ا��مال والرحمة،    الناسكث��ا

قِيھِ  
َ

ُ�وَ لا
َ
نًا ف اهُ وَعْدًا حَســـــَ

َ
مَنْ وَعَدْن

َ
ف

َ
وآخرون بأســـــماء ا��لال والق�ر. ومن أمثلة ذلك قولھ �عا��: «أ

 
ْ
مَّ ُ�وَ يَوْمَ ال

ُ
يَا ث

ْ
ن َ�يَاةِ الدُّ

ْ
عْنَاهُ مَتَاعَ ا� مَنْ مَتَّ

َ
رِ�نَ» (القصـــــص: قِيَامَةِ ك ْ�ضـــــَ

ُ ْ
). فاللقاء مع الله  ٦١مِنَ ا�

آم��،   ــامـــــة» (جوادي  القيـــ يوم   �� بنِعَم الله  التمتّع  ــامـــــة المؤمن�ن �و  عـــ إ��  ــال�ســـــــــــــبـــــة  ،  ٤، ج٢٠١٩بـــ

  ).١٥٦ص

ــيّة إيجاد علاقة لا تنفصـــــم ب�ن    وقد ذكر آية الله جوادي آم�� �� موضـــــع آخر: «إنّ الصـــــلاة ل�ا خاصـــ

 من  
ً
� والله �عا��. فإذا قال وجود أم�� المؤمن�ن (عليھ السـلام): إنّ �عض الناس �عبدون «خوفا

ّ
المصـ�

 �»، و�ان ذلك �� مقام 
ً
 إ�� ا��نّة»، و�عضـــ�م «حبّا

ً
مع ا��بوب،    ا��ديثالنار»، و�عضـــ�م «شـــوقا

م بلســـــــــــــانھ، وُ�عّ�� �� الوقت  
ّ
�ن الذين يقتدون بمثل �ذا الإمام! فإنّ �ذا الإمام يت�ل

ّ
فطو�ى للمصـــــــــــــل
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 للولاء  
ً
 �» ثمرة

ً
ا ــّ ــادة «حبـ � وطلبـــھ.وقـــد اعت�� الوصـــــــــــــول إ�� مرحلـــة العبـ

ّ
نفســـــــــــــــھ عن رغبـــة المصـــــــــــــ�

ك بالولاية، و�ّ�ن أنّ محور محبّة الله �م الأر�عة ع ــّ  (عل��م الســـلام). فإذا كنتم    شـــروالتمسـ
ً
معصـــوما

تحبّون الله، فـــاســـــــــــــعوا لت�ونوا محبو��ن عنـــده، والطر�ق من ا��ـــبّ إ�� ا��بوب �و الـــدوران حول  

حب�ب الله. و ب��كة ا��رم المطّ�ر للإمام الثامن وسائر الذوات القدسية، فإن وُجد نقص �� أعمالنا  

  ).٦٤، ص٢٠١٧إ��  يومنا �ذا» (جوادي آم��،    كذلكفإّ��م يتكفّلون بإتمامھ، كما �ان الأمر 

، والإ�ســـان ا��اضـــع لا    فع��
ً
 ومتواضـــعا

ً
ســـ�يل المثال، فإنّ �ـــ�ود الصـــلاة يجعل الإ�ســـان خاضـــعا

: أنا... (جوادي آم��،  
ً
� الذي ينا�� رّ�ھ، فإنّھ ي��يّن بالصـــــــــــلاة  ١٠٦، ص٢٠٠٦يقول أبدا

ّ
ــ� ). أمّا المصـــــــــ

 مع الله ولأجل المناجاة،  
ً
ل بصور��ا، إذ إنّ الصلاة لا ت�ون إلا مناجاة

ّ
�� حقيق��ا وجھ الله    و��و��ش�

� ينا��  
ّ

ــ� البا��. ولذلك قال المعصـــــوم (عليھ الســـــلام): «قِوام الصـــــلاة الباط�� �و المناجاة؛ لأنّ المصـــ

  ).٢١٥، ص٧١، ج١٩٨٧رّ�ھ» (ا��ل���،  

  الردع عن المعصية.٢٫١٫٢

ــا��: «إِنَّ   يُبّ�ن ــا �� قولـــھ �عـ ــا عن الفواحش والمنكرات، كمـ ــار الصـــــــــــــلاة ردع�ـ القرآن الكر�م أنّ من آثـ

نَعُونَ» (العنكبو  ــْ صــ
َ
مُ مَا ت

َ
ُ َ�عْل َّ

َ�ُ� وَ �
ْ

ك
َ
ِ أ

َّ
رُ �

ْ
ذِك

َ
رِ وَ ل

َ
نك

ُ ْ
اءِ وَ الم

َ
ــ حْشــ فَ

ْ
نَْ�� عَنِ ال

َ
 ت

َ
ة

َ
لا ــَّ ). أي  ٤٥ت:  الصــ

� من ارت�ا
ّ

لع  أنّ الصـــلاة تمنع المصـــ�
ّ
ب الأعمال القبيحة والمنكرة، وذكر الله أعظم وأســـ��، والله مط

تَحُتُّ الذنوب حَتَّ الورق،  
َ
ع�� جميع أعمالكم.كما قال أم�� المؤمن�ن ع�� (عليھ الســـــــــــــلام): «و إّ��ا ل

ســقط الذنوب كما �ســقط أوراق ال�ــ�ر، وتحرّر الإ�ســان  
ُ
طلق�ا إطلاق الر�ق»؛ أي أنّ الصــلاة � و تُ

). و قد شرح آية الله جوادي آم�� س�ب عدم تحقّق أثر  ١٠٤، ص٢٠٠٦المعصية (حيدري،    ر�قةمن 

: «إنّ صــــــــفة الردع عن المعصــــــــية �� أثر طبي��  
ً
�ن قائلا

ّ
ــل الصــــــــلاة �� ردع المعصــــــــية عند �عض المصــــــ

ف. فالصــــــــــلاة  
ّ
ية التامّة ال�� لا تقبل التخل

ّ
ر للصــــــــــلاة، لكّ��ا ع�� نحو الاقتضــــــــــاء لا ع�� نحو العل

ّ
  تؤث

ــاء والمنكر.   � عن الفحشـ
ّ

ــ� بقدر ما لا يوجد ما�ع أو مزاحم، فإذا لم يكن �ناك عائق فإّ��ا تردع المصـ

� فيمـا لا يُ�تظر منـھ. فقـد ت�ون الأ�واء 
ّ

ل، فيقع المصـــــــــــــ�
َّ
أمّا إذا وُجد ما�ع أو مزاحم، فإنّ أثر�ا ُ�عطـ

 يحول دون تأث�� الصــــــلاة، فتصــــــبح ال 
ً
 أمام   صــــــلاةالنفســــــانية الداخليّة ما�عا

ً
�� حدود قدر��ا حاجزا

  العدوّ الداخ��، لكنّ النفس الأمّارة إذا �انت أقوى فإّ��ا تمنع �ذا التأث��.

القول: إنّ ذكر الله والموا�ع ال�� �ع��ض أثره �شــــــــ��ان كفّ�� الم��ان؛ فإذا ر��ت كفّة ذكر   وخلاصــــــــة

� عن  
ّ

ــ� � عن المعصـــــــــية، و�ذا ر��ت كفّة الموا�ع ضـــــــــعف ذكر الله وانصـــــــــرف المصـــــــ
ّ

ــ� الله امتنع المصـــــــ

  )٢٠١، ص١٦، ج٢٠٢٠حقيقتھ وارتكب الذنب» (جوادي آم��،  

  تأث�� العبادات الدي�ية �� الأخلاق الاجتماعية للطلاب.٢٫٢
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عدّ من أ�مّ الأر�ان الأســــاســــية �� العلاقات الاجتماعية، و�� ا��ذر الذي تن�ثق    إنّ 
ُ
مراعاة الأخلاق �

منھ أعمال وســـــــــــــلوكيات الطلاب. و�عبارة أخرى، فإنّ الأخلاق �� الفضـــــــــــــائل الإ�ســـــــــــــانية والصـــــــــــــورة  

مع  اعلا��مالباطنية ال�� تمنح سـلوك الإ�سـان اتجا�ھ ال�ـ�يح. ومن ثمّ فإنّ تصـرّفات الطلاب وتف

 لأخلاق�م الــداخليــة. و�� البُعــد الفردي، يمكن للأخلاق أن تمنح الطلاب  
ً
 وتجليــا

ً
عــدّ مظ�را

ُ
الآخر�ن �

 �ادئة وسليمة، كما تحم��م من الأمراض النفسية والتوتّرات. وقد وصف القرآن الكر�م الن�ّ�  
ً
روحا

�    دٌ (صــ�� الله عليھ وآلھ وســلم) ��ذه الصــفات، فقال �عا��: «مُحَمَّ 
َ

اءُ عَ� دَّ شــِ
َ
ذِينَ مَعَھُ أ

َّ
ِ وَال

َّ
ولُ � رَســُ

اءُ بَيَْ�ُ�مْ» (الفتح: ارِ رُحَمــَ فــَّ
ُ

ك
ْ
 رســـــــــــــول الله، والــذين معــھ أشــــــــــــــدّاء ع�� ال�ــافر�ن،  ٢٩ال

ً
)، أي أنّ محمــدا

ي ــْ
َ
مْ عَزِ�زٌ عَل

ُ
ك ــِ فُســـــــــــ نْ

َ
ولٌ مِنْ أ مْ رَســـــــــــــُ

ُ
اءَك دْ جــَ قــَ

َ
مْ    ھِ رحمــاء فيمــا بي��م.كمــا جــاء �� قولــھ �عــا��: «ل ا عَنِتُّ مــَ

(التو�ـــــة:   رَحِيمٌ»   
ٌ

وف
ُ

رَؤ مِنِ�نَ  ؤْ
ُ ْ
الم بـــــِ مْ 

ُ
يْك

َ
عَل العلاقـــــة  ١٢٨حَرِ�صٌ  أع�� درجـــــات  ظ�ر  تُ الآيـــــة  ). و�ـــــذه 

 من أرواح�م ومن 
ً
الأخلاقية للن�ّ� (صـــــــــــــ�� الله عليھ وآلھ وســـــــــــــلم) مع الناس، بحيث يبدو و�أنّ جزءا

� �� ��صھ الشر�ف (م�ارم ال 
ّ

  ).٢٠٧-٢٠٦، ص٨، ج١٩٧٧  ش��ازي، روح ا��تمع قد تج�

ــ ولو    إنّ  الدين الذي يأمر المؤمن أن يقوم �� صـلاة الليل عند ال�ـ�ر و�دعو لعدد كب�� من الناس ــــــــــــ

. فح�ن يقول  
ً
لعشــرة أو أك��. �و نفســھ الذي يأمره �� ال��ار أن �ســ�� �� قضــاء حوائج أر�ع�ن مؤمنا

م بـــالليـــل وادعُ للآخر�ن، فـــإنّ ذلـــك �ع�� أنّ عليـــھ �� ال��ـــار أن �عت�� �شـــــــــــــؤ 
ُ
. و�ـــذه    و��ملـــھ: ق

ً
أيضـــــــــــــــا

 ع�� مـائـدتـھ (جوادي آم��،  
ً
رّ�يـھ ع�� أن يجعـل الآخر�ن ضـــــــــــــيوفـا م الإ�ســــــــــــــان الكرم، وتُ

ّ
عل

ُ
التعـاليم �

بـــالفطرة إ�� العلاقـــات الاجتمـــاعيـــة.  ٢٢٩، ص٢٠٠٨ ). فـــالإ�ســـــــــــــــان بطبيعتـــھ �ـــائنٌ اجتمـــا��، يميـــل 

. و�نــاءً ع��    وجو�ر التعــاليم الــدي�يــة ��ــدف إ�� تنميــة الأ�عــاد الفرديــة والاجتمــاعيــة
ً
للإ�ســـــــــــــــان معــا

 بالقضــــــــــايا  
ً
 وثيقا

ً
ذلك، فإنّ الصــــــــــلاة ـــــــــــــــــــــــ و�� علم الدين وشــــــــــعاره ـــــــــــــــــــــــ لا بدّ أن ت�ون مرتبطة ارتباطا

ضـــــــــــفي ع��  
ُ
الاجتماعية الك��ى مثل المســـــــــــؤولية. و�مكن القول إنّ الصـــــــــــلاة، مع مراعاة شـــــــــــروط�ا، ت

 و ر�ا
ً
، وع�� المشاعر حدّة

ً
ة

ّ
، وع�� القلب دق

ً
  .فةالروح لطافة

م العلاقات فيما بي��م. و   أما
ّ
نظ

ُ
ظ�ر ســــلوك الطلاب �� �عاملا��م، وت

ُ
الأخلاق الاجتماعية ف�� ال�� ت

�عبارة أخرى، الأخلاق الاجتماعية �� جملة الســــــلوكيات ا��ســــــنة ال�� يُبد��ا الأفراد �� تفاعل�م مع 

ــاشـــــــــــــرة مع النـــاس وطبقـــات ا� ا��تلفـــة،    �تمعالآخر�ن. ومن أ�مّ مبـــاحـــث علم الأخلاق كيفيـــة المعـ

بمـــــا �� عمـــــل رو��   الـــــدي�يـــــة،  ومراعـــــاة الأصـــــــــــــول والآداب الأخلاقيـــــة �� العلاقـــــات مع�م. والعبـــــادة 

و    -واجتمــا��، تُحــدث تــأث��ات عميقــة �� الأخلاق الاجتمــاعيــة. و�رى آيــة الله جوادي آم�� أنّ ا��لوة  

 ي  -�� إحدى مراحل الســــــ�� والســــــلوك العرفا�ي ومقام من مقامات العارف�ن  
ً
ر تفســــــ��ا فســــــَّ

ُ
جب أن ت
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شـــــــــــــبــھ بــالعزلــة المــذمومــة. فــا��لوة بمع�� الإعراض عن ا��تمع والانزواء عن  
ُ
 بحيــث لا �

ً
�ـــــــــــــ�يحــا

  ).٤١٨، ص٢٠٠٩المسؤولية الاجتماعية أمرٌ مذموم لا ممدوح (جوادي آم��،  

 يُنـال �� عزلـةٍ عن    إنّ 
ً
إدراك الأ�عـاد الاجتمـاعيـة للعبـادة يُظ�ر أنّ العبوديـة والروحـانيـة ل�ســـــــــــــتـا أمرا

ر وا�تمام بمصـــــــــــا���م. ح�� �� أخصّ العلاقات ب�ن الإ�ســـــــــــان ورّ�ھ، مثل  
ّ

الآخر�ن، ولا من دون تفك

ر ف��م أك�� مما    صــــــــــــلاة الليل والدعاء والذكر والمناجاة والاعت�اف، لا ُ��مل المؤمن الآخر�ن، بل 
ّ

يفك

ر �� نفســـــــھ، و�دعو ل�م بالســـــــلامة والعافية والنجاح (ابن
ّ

). بل إنّ  ١٨٣، ص١، ج٢٠١٦بابو�ھ،  يفك

 با���د العم�� لمعا��ة قضايا ا��تمع الإسلامي.
ً
  �عض العبادات تم��ج تماما

كر، فقد تناولت الآيات والروايات مصــــــــاديق كث��ة من الفضــــــــائل الأخلاقية الاجتماعية ال��    و
ُ
کما ذ

د  
ّ

 وأك
ً
 بالغا

ً
ــائل ا�تماما ر �عمق �� العلاقات الاجتماعية للطلاب، وقد أو�� الإســــــــــلام ل�ذه الفضــــــــ

ّ
تؤث

ــاديق يتجـاوز حـدود �ـذا التحقيق   . غ�� أنّ البحـث �� جميع �ـذه المصـــــــــــ
ً
و�م�ـانـاتـھ، ولـذلـك  عل��ـا كث��ا

  سنقتصر ع�� دراسة �عض أ�مّ الفضائل الأخلاقية الاجتماعية بقدر ا��اجة و الضرورة، و��:

  السلو�ي -بناء النموذج الأخلا��  .٢٫٢٫١

�    كتبی 
َ

 عَ�
َّ

 إِلا
ٌ
بِ�َ�ة

َ
ك

َ
َ�ا ل ةِ وَِ��َّ

َ
لا ْ�ِ� وَالصـــــَّ تَعِينُوا بِالصـــــَّ آية الله جوادي آم�� �� تفســـــ�� قولھ �عا��: «وَاســـــْ

اشِعِ�نَ» (البقرة:  
َ

�
ْ

)، أي اطلبوا العون من الله بالص�� والصلاة، فإنّ الصلاة مع حضور القلب  ٤٥ا�

ــاقّ إلا ع�� ا��ــاشـــــــــــــع�ن. و�قول: «� ــ ظ�ر طر�ق الاســـــــــــــتعــانــة ومــا يمكن أن  أمر عظيم وشــــــــــــ ذه الآيــة تُ

بّ�ن شرط تحقّق �ذه الاستعانة، و�و أن ي�ون   ُ�ستعان بھ، فتأمر بالاستعانة بالص�� والصلاة. ثمّ تُ

؛ فحي�ئذ يمكن للإ�ســــــان أن �ســــــتع�ن بالصــــــ�� والصــــــلاة �� مواج�ة المشــــــكلات وأداء 
ً
القلب خاشــــــعا

 إ�� الاســـــــــــــتعـانـة، فـالمع�� أنّ الاســـــــــــــتعـانـة لا تتحقّق إلا �ـاالت�ـاليف. فـإذا �ـان الضـــــــــــــم�� �� (إ�ّ 
ً
) عـائـدا

 إ�� الصـــــــــــــلاة، فـالمع�� أنّ الانتفـاع بـالصـــــــــــــلاة لا ي�ون إلا لمن ُ�عـدّ من  
ً
ا إذا �ـان عـائـدا بـا��ـاشـــــــــــــع�ن. أمـّ

ا��اشــــــع�ن. فالقلب المنكســــــر وا��اشــــــع �و الذي �ســــــتطيع أن يتلقّى من عالم الغيب المدد الإل��،  

 ن 
ً
 كما أنّ الأرض المنخفضـــــــــــة �ســـــــــــتقبل ماء المطر ف��توي وتزد�ر. وقد ذ�ب �عض  و�غدو حيّا

ً
ضـــــــــــرا

لوا ذلك بأنّ وجھ ا��مع ب�ن الصـــ��  
ّ
ر�ن إ�� أنّ الصـــ�� �� الآية مختصّ بالصـــ�� �� الصـــلاة، وعل المفســـّ

  والصــــــلاة �و أنّ المراد بالصــــــ�� �و الصــــــ�� ع�� ت�اليف الصــــــلاة وأوصــــــاف�ا ا��قيقية؛ إذ إنّ مراعاة 

حضــــور القلب ودفع الوســــاوس الشــــيطانية تحتاج إ�� اســــتقامة وصــــ�� شــــديد. والصــــ�� ل�س مجرّد  

 النفس بأمر الله ســبحانھ، و�و أفضــل وســيلة للانتصــار �� مواج�ة المشــكلات.  
ّ

ســ�وت، بل �و كف

وکما تقدّم، فإنّ أداء الصــــــــــلاة مع ا��ضــــــــــوع وا��شــــــــــوع وحضــــــــــور القلب، ومراعاة جميع شــــــــــروط�ا 

  ).٣٠، ص٤، ج٢٠١٩لا يتحقّق إلا بالص�� والثبات» (جوادي آم��،    وخصوصيا��ا، 
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ْ�ِ�مْ مِنَ    إنّ 
َ
ُ عَل َّ

عَمَ �
ْ
�

َ
أ ذِينَ 

َّ
مَعَ الـــ كَ  ئـــِ

َ
ول

ُ
أ

َ
فـــ ولَ  ســـــــــــــُ َ وَ الرَّ َّ

الـــذين قـــال الله �عـــا�� ف��م: «وَ مَنْ يُطِعِ �

ئِكَ رَفِيقًا» (ال�ســاء:  
َ
ول

ُ
نَ أ اِ�ِ��نَ وَ حَســُ َ�دَاءِ وَ الصــَّ يقِ�نَ وَ الشــُّ دِّ ِ

�نَ وَ الصــّ ِ�يِّ )، يمكن أن ي�ونوا  ٦٩النَّ

�ن، لأّ��م مشـــــــــــــمولون �عنـايـة رّ��م، و�م الـذين أ�عم الله عل��م من الأن�يـاء    ذجنمـا
ّ
صـــــــــــــا��ـة للمصـــــــــــــل

والصـــــدّيق�ن والشـــــ�داء والصـــــا���ن، و�ؤلاء �م خ�� رفقاء. و�ذا �و ع�ن تقديم النماذج المناســـــبة  

  ل��يل الشاب.

آيــة الله جوادي آم�� �� موضـــــــــــــع آخر �� ســـــــــــــيــاق ال�و�ــة ا��مــاعيــة والشـــــــــــــعور بــالمســـــــــــــؤوليــة    و�كتــب

 �ســــ�� ��  
ً
الاجتماعية عند الســــالك إ�� الله: «يجب أن ي�ون الإ�ســــان ذا �مّة عالية، والســــالك أيضــــا

  ير�د طر�قٍ يوصــلھ إ�� ال�دف الســامي و�و مقام لقاء الله والوصــول إ�� حضــرتھ. و�� �ذا الســياق لا  

 للآخر�ن �ي يقتدوا بھ. و�عبارة أخرى،  
ً
 وقائدا

ً
أن يبلغ ذلك المقام وحده، بل �سـ�� إ�� أن ي�ون إماما

عندما �ســــــــــبق الإ�ســــــــــان غ��ه �� ميدان ا����ات، لايكتفي بحفظ نفســــــــــھ والوصــــــــــول إ�� الغاية، بل  

 للآخر�ن، فإنّ 
ً
ــار إماما ر ��مّة عالية �� إمامة أ�ل الطر�ق و�داي��م. فإذا صــــــــ

ّ
 مقامھ الرفيع عند  يفك

 بنفســـــــــھ إ�� المقصـــــــــد، ثمّ يأخذ بأيدي الآخر�ن �� �ذا  
ً
ھ يصـــــــــل أوّلا ؛ أي أنّ

ً
 فشـــــــــ�ئا

ً
الله يُفتح لھ شـــــــــ�ئا

قِ�نَ إِمَامًا» (الفرقان: مُتَّ
ْ
نَا لِل

ْ
  ).٤٢، ص٢٠١٠)» (جوادي آم��،  ٧٤الطر�ق: «وَ اجْعَل

ع�� ذلـك، فـإنّ �عليم وتوضـــــــــــــيح العبـادات، والاســـــــــــــتفـادة من النمـاذج الأخلاقيـة والســـــــــــــلوكيــة    و�نـاءً 

العلاقـــات الاجتمـــاعيـــة ال�ـــــــــــــ�يحـــة، وتنميــــة   و�شـــــــــــــكيـــل  ُ�ســـــــــــــ�م �� إيجـــاد الطمـــأن�نـــة،  للعـــابـــدين، 

عدّ الصـــــــــــفات الســـــــــــلوكية والأخلاقية للعابدين ��  
ُ
ال�ـــــــــــ�صـــــــــــية وارتقا��ا لدى الطلاب. فمن ج�ة، �

 للطلاب، ومن ج�ة أخرى يصــبح الطلاب أنفســ�م    الكر�مالقرآن 
ً
 مفيدا

ً
 �ــ�صــيا

ً
والروايات نموذجا

� العلاقة الفردية والاجتماعية للناس مع 
ّ
ن وت��� ــّ �� المســــــــــــتقبل نماذج عملية لغ���م، و��ذا تتحســــــــــ

  الله �عا��.

  �عز�ز الوحدة و التآلف.٢٫٢٫٢

ــائل ل�شــــــر الصــــــلاة إبراز دور المشــــــاركة والتآلف والتعاون �� ا��تمع، وذلك    من أ�مّ الفرص والوســــ

لاع ع�� القضـــــــــايا الم�مّة �� جميع  
ّ
من خلال حضـــــــــور صـــــــــلاة ا��ماعة وصـــــــــلاة ا��معة وغ���ا، والاط

ّ��ين �� عملية �شـــــــــــر ثقافة الصـــــــ ــــ
َ

  لاة ا��تمعات الإســـــــــــلامية، والاســـــــــــتفادة من طاقات المؤمن�ن وا��

قْوَى …» (المـــائـــدة: ِ�ّ�ِ وَالتَّ
ْ
ال  �

َ
اوَنُوا عَ� ــَ عـ

َ
ــا�� �� القرآن الكر�م: «… وَ� ــا. وقـــد قـــال الله �عـ ). أي  ٢وترو�ج�ـ

�عـــاونوا �� ا���� والتقوى، وأيّ خ�� أعظم من إعلاء شـــــــــــــــأن الصـــــــــــــلاة و�شـــــــــــــر ثقـــاف��ـــا؟ فمن خلال  

من التآلف والتعاطف فيما    دز� المشـــــــــاركة �� العبادات ا��ماعية، �ســـــــــتطيع الأفراد أن �شـــــــــعروا بم
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بي��م، و�زداد ارتباط�م الرو�� والاجتما��، فيتحقّق بذلك أثر عميق �� بناء مجتمع متماسك يقوم  

  ع�� القيم الدي�ية والأخلاقية.

لِ    يقول 
َ
مَث

َ
ِ ك

َّ
ِ�يلِ � ــَ ُ�مْ ِ�� ســــــــــ

َ
مْوَال

َ
ذِينَ يُنْفِقُونَ أ

َّ
لُ ال

َ
آية الله جوادي آم�� �� تفســــــــــــ�� قولھ �عا��: «مَث

ُ وَاســـــــــــِ  َّ
اءُ وَ �

َ
نْ َ�شـــــــــــ

َ
 لمِ

ُ
اعِف ُ يُضـــــــــــَ َّ

ةٍ وَ �  حَبَّ
ُ
ة

َ
ةٍ مِائ

َ
بُل

ْ
� لِّ ســـــــــــُ

ُ
نَابِلَ ِ�� � بْعَ ســـــــــــَ تْ ســـــــــــَ

َ
نْبَ�

َ
ةٍ أ عٌ عَلِيمٌ»  حَبَّ

ة ولا أذى،  ٢٦١قرة:(الب  ب �� ســـــــــــــ�يـل الله بلا منـّ �ـــــــــــــّ�ع المؤمن�ن ع�� الإنفـاق الطيـّ
ُ
): «إنّ �ـذه الآيـة �

ر�م بالثواب العظيم �� الدنيا والآخرة. وقد شبّھ الله �عا�� حال المنفق�ن �� س�يلھ بحبّة أنب�ت  
ّ

وتُذك

ــنابل، �� �لّ ســــــــ�بلة مائة حبّة، أي ســــــــبعمائة ضــــــــعف أو أك��. و�ذا ال�شــــــــ�يھ من الناحية    ســــــــبع ســــــ

الأدبية �و من صــــــــنف �شــــــــ�يھ جر�ان بجر�ان، ومن الناحية المعرفية �و من قبيل �شــــــــ�يھ المعقول  

، إذ إنّ ال�شــــــ�يھ لھ أثر بيا�ي  
ً
را

ّ
 مؤث

ً
با��ســــــوس، وذلك لإيجاد ال�شــــــاط والدافع، و��عل البيان حيّا

وُجد ذلك ا��ســوس �� ا��ارج   واءبالغ. والمعيار �� �ذا التمثيل �و �شــ�يھ المعقول با��ســوس، س ــ

ة �ـذا المقـدار من ا��صـــــــــــــول، ولا  عطي �ـلّ حبـّ
ُ
أم لم يوجـد. فمحور الآيـة ل�س إثبـات وجود مزرعـة �

بـــل إنّ تضــــــــــــــــاعف   ــا حـــاول �عضـــــــــــــ�م.  ا��ـــاجـــة إ�� البحـــث عن تحقّق ذلـــك �� المزارع الطبيعيـــة، كمـ

 ا��صـــــــــــيلة إ�� ســـــــــــبعمائة ضـــــــــــعف أو أك�� أمر ممكن، و�ن لم يكن متحقّ 
ً
إ�� الآن، فقد يتحقّق ��   قا

المسـتقبل بفضـل تقدّم العلوم الزراعية. والله �عا�� ُ�عطي من �شـاء سـبعمائة ضـعف، بل وُ�ضـاعف�ا  

  ُ َّ
اءُ﴾، ولاحدّ ولا حصر لمضاعفة أجر الإنفاق: ﴿وَ�

َ
نْ َ�ش

َ
 لمِ

ُ
ُ يُضَاعِف َّ

لمن �شاء أك�� من ذلك: ﴿وَ�

عٌ عَلِيمٌ﴾. و�ما أنّ مشـــ�ئ  ــِ ،   ةوَاسـ
ً
 لمن ُ�عطي الثواب مضـــاعفا

ً
ھ �علم تماما الله قائمة ع�� ا��كمة، فإنّ

 أو اثن�ن أو سبعمائة أو أك��» (جوادي آم��،  
ً
  ).٢١٠، ص١٢، ج٢٠١٩أ�ان واحدا

    لقــد
ً
 ُ�عطى المنفق وعــدا

ً
كر بتعــاب�� ومراتــب مختلفــة؛ فمرّة

ُ
ورد �� القرآن الكر�م أنّ ثواب الإنفــاق ذ

 
ً
، بل إنّ الله ُ�عوّضــــھ وُ�بدلھ، و��ون ا��دّ الأد�ى لمقداره مســــاو�ا

ً
بأنّ إنفاقھ لا يُنقص من مالھ شــــ�ئا

ل �ذا الإ 
َ
نفاق كمثل أخذ الماء من ��ر جارٍ، فإنّ  لما أنفق، وأمّا ا��دّ الأع�� فلا يُح�ـــــــــ�� ولا ُ�عدّ. ومَث

، بخلاف ا���ر الذي يُقتلع من الأرض فيبقى م�انھ  
ً
 ولا يبقى فارغا

ً
خذ منھ يمت�� فورا

ُ
الم�ان الذي أ

  ).٢١٢، ص١٢، ج٢٠٢٠حفرة (جوادي آم��،  

ــائر الأ�شـــــــــــــطـة وا��ـدمات الاجتمـاعيـة.    عت�� مكمّلـة لســـــــــــ
ُ
، إنّ العبـادات �

ً
و�ا��ملـة يمكن القول: أوّلا

  
ً
� يُحســـــــــــــن إ�� الآخر�ن، و�جعـل من مـالـھ نصـــــــــــــ�بـا

ّ
و�حســـــــــــــب �عب�� آيـة الله جوادي آم��، فـإنّ المصـــــــــــــ�

(جوادي    ��قوقيةللفقراء، و�ؤدّي الأمانة، و�ل��م بتع�داتھ الاجتماعية، و�شـــ�د با��قّ �� القضـــايا ا

). ولذلك، إذا أو�ــــــ�� الدين ب��ك الدنيا، فإنّ المراد ب��ك الدنيا ل�س ترك  ١٠١-٩٦، ص٢٠٠٦آم��،  

ا العزلــة والانطواء وترك   ص من الأ�واء والشـــــــــــــ�وات. أمــّ
ّ
خــدمــة النــاس، بــل �و ترك زخــارف�ــا والتخل
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، لأنّ خدمة المســــــــــلم�ن عبادة �� ذا�
ً
 مشــــــــــروعا

ً
، ٢٠٠٨(جوادي آم��،   �اخدمة ا��تمع فل�ســــــــــت أمرا

  ).٨٥ص

  البحث نتائج

�� �ــذه المقــالــة جرى تنــاول دور وآثــار أداء العبــادات الــدي�يــة �� ال��بيــة الــدي�يــة للطلاب من منظور   

آية الله جوادي آم��. وقد تمّ ذلك من خلال جمع وانتقاء آراءه الواردة �� مجموعة مؤلفاتھ الم�شورة  

عدّ من أ�مّ العبادات �� الإســــــــــــلام، ثمّ تصــــــــــــ�يف�ا وتقســــــــــــي 
ُ
ضــــــــــــمن مجال�ن    م�احول الصــــــــــــلاة، ال�� �

رئ�ســـــ�ن: الأخلاق الفردية والأخلاق الاجتماعية. و�عد ذلك جرى عرض ا��الات ال�� تناولت بصـــــورة  

درجت �ذه النتائج �� �ذه المقالة  
ُ
مباشـــــرة موضـــــوع ال��بية الدي�ية للطلاب وا��يل النا�ـــــ��، حيث أ

    لطالبلتوضــيح كيفية ا�ع�اس العبادات ـــــــــــــــ ولاســيما الصــلاة ـــــــــــــــ ع�� بناء �ــ�صــية ا
ً
 وأخلاقيا

ً
روحيا

، بما ُ�ســــــــ�م �� إعداد جيل مل��م بالقيم الإســــــــلامية ومؤّ�ل لتحمّل المســــــــؤوليات الفردية  
ً
واجتماعيا

  وا��ماعية.

ظ�ر لان عنصـــــــــــــر�ن أســــــــــــــاســـــــــــــي�ن �� حيــاة    تُ
ّ

شـــــــــــــك
ُ
نتــائج �ــذا البحــث أنّ العبــادات الــدي�يــة والأخلاق �

د  
ّ

. فالآيات والروايات الإســــلامية تؤك
ً
 ووثيقا

ً
 عميقا

ً
الإ�ســــان الفردية والاجتماعية، وأنّ بي��ما ارتباطا

بّ�ن أنّ الإيمان با� وأد المناســــــك الدي�ية يمكن    اءبوضــــــوح ع�� أ�مية الأخلاق �� ا��ياة الفردية، وتُ

أن يوجّھ الإ�ســــــــان نحو الســــــــلوكيات ا��ميدة. �ذا ال��ابط العميق ب�ن العبادة والأخلاق ُ�ســــــــ�م ��  

ت�و�ن ال�ـــــــــــــ�صـــــــــــــية الأخلاقية للفرد. ومن �نا ي�ب�� أن تقوم ال��بية الدي�ية للطلاب ع�� أســـــــــــــاس  

نوا من اك�ســـــــــــاب ف�م أعمق لع
ّ

. كما أنّ التعليم ال�ـــــــــــ�يح  بادا��مالمبادئ والتعاليم الدي�ية، ليتمك

والمتناســـــــــــــب مع أعمار الطلاب واحتياجا��م ُ�ســـــــــــــاعد ع�� �عز�ز أخلاق�م الفردية والاجتماعية. ولا 

يقتصــــــر أثر �ذا المســــــار ع�� تحســــــ�ن الســــــلوكيات الفردية فحســــــب، بل يمتدّ لُ�ســــــ�م �� إيجاد روح  

لـــذلـــك فـــإنّ الا�تمـــام بـــأداء المنـــاســــــــــ ـــــ ك الـــدي�يـــة والال��ام بـــالمبـــادئ  التعـــاون والتضـــــــــــــــامن الاجتمـــا��. 

د �ذه الدراســـــــــــــة ع�� أ�مية مواصـــــــــــــلة  
ّ

الأخلاقية �� ال��امج التعليمية وال��بو�ة أمرٌ ضـــــــــــــروري. وتؤك

العبــــادة والأخلاق ��   ب�ن  المتبــــادلــــة  إ�� ف�مٍ أفضــــــــــــــــل للتــــأث��ات  الأبحــــاث �� �ــــذا ا��ــــال، للوصـــــــــــــول 

  وأخلاقية متوازنة للأجيال القادمة.  �يةا��تمعات ا��تلفة، بما ُ�عزّز بناء �و�ة دي 
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  المصادر 

  القرآن الكر�م 

  البلاغة ن��

  ، طهران: �شر ال�و.ال��بية والنمو الرو�� �� مرحلة المرا�قة)، ۲۰۱۷آذر�ايجا�ي، مسعود، (

  ، طهران: م�شورات إسلامية. كمال الدين وتمام النعمة)،  ۲۰۱۶ابن بابو�ھ، محمد بن ع��، (

  ، ب��وت: دار الفكر. لسان العرب)، ۱۹۹۳ابن منظور، محمد بن مكرم، ( 

  علم. ی، ترجمة: محمد حسن لطفي؛ رضا �او�ا�ي، طهران: سرامجموعة آثار أفلاطون أفلاطون، (بلا تار�خ)، 

  ، طهران: م�شورات منظمة الإعلام الإسلامي.الإسلام وتر�ية الأطفال)، ٢٠١١أحمد ( بهش��،

، طهران: مجموعة مقالات المؤتمر الوط��  الأخلاق الفردية من منظور العلماء)،  ۱۹۹۱زاب��، ز��ب، (  بودينھ

  الثامن �� الدراسات ا��ديثة بمجال ال��بية وعلم النفس والإرشاد.

  ، قم: م�شورات مركز إدارة ا��وزة العلمية. دروس الأخلاق الإسلامية)، ٢٠١٠محمد ع�� ( جزائري،

  ، تحقيق أحمد مقد���، قم: مركز الإسراء لل�شر. تفس�� �س�يم)، ۲۰۰۶آم��، عبد الله، ( جوادي

  ، قم: مركز الإسراء لل�شر.مراحل الأخلاق �� القرآن)، ۲۰۰۷، (-----------

  اي، قم: مركز الإسراء لل�شر.، إعداد ع�� زما�ي قمشھ أسرار الصلاة)، ۲۰۰۸، (-----------

  ، قم: مركز الإسراء لل�شر.ا��تمع �� القرآن)، ۲۰۰۹، (-----------

  قم: مركز الإسراء لل�شر. القرآن ا��كيم من منظور الإمام الرضا (ع)،)، ۲۰۱۰، (-----------

  ، قم: مركز الإسراء لل�شر.العلم ومن�� العبودية)، ۲۰۱۱، (-----------

  ، قم: مركز الإسراء لل�شر.تفس�� الإ�سان بالإ�سان)، ۲۰۱۷، (-----------

  ، قم: مركز الإسراء لل�شر.منبع الفكر)، ۲۰۱۹، (-----------

  ، قم: مركز الإسراء لل�شر.حكمة العبادات )، ۲۰۲۰، (-----------

  ، قم: نور ال��اد لل�شر.دور الصلاة �� ا��ياة)، ۲۰۰۶( ،ی ك��  حيدري،

(  خدابنده مهدي،  القرآن)،  ۲۰۱۷لو،   �� وال��بية  والأخلاق  العبادية  الأح�ام  ب�ن  العلاقة  قم:  تحليل   ،

  جامعة المعارف الإسلامية. 

  قم: مركز بحوث ا��وزة وا��امعة. الس��ة ال��بو�ة للن�� وأ�ل الب�ت (ع)،)، ۲۰۰۴محمد، ( داودي، 

(  داوودي، الدي�ية"،  ٢٠٠٦محمد  ال��بية   �� المعلم  "دور  الفصلية)،  وا��امعية  العلمية  ا��وزة  ،  مجلة 

  . ١٩-٦، ص ٣العدد 
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  . اةی، ب��وت: دار المکتبة ا��تاج العروس من جوا�ر الم��ممحمد مرت��� (بلا تار�خ).  ز�يدي،

  ، قم: معارف لل�شر. الفكر الإسلامي)، ۲۰۰۵جعفر؛ محمد رضا�ي، محمد، ( سبحا�ي،

  ، مشهد: م�شورات سناباد. بحث �� ال��بية والتعليم الإسلامي)،  ۲۰۰۰سيد مهدي، ( صا���،

، تحقيق سيد محمد باقر موسوي �مدا�ي، قم: تفس�� الم��ان )،  ۲۰۰۵سيد محمد حس�ن، (  الطباطبا�ي،

  مكتب الم�شورات الإسلامية ـ جماعة المدرس�ن �� ا��وزة العلمية بقم.

  ، قم: دار الثقافة. الأما��)،  ۲۰۱۴محمد بن حسن، ( الطو���،

نص  ع��ت ؛  محمد؛  (  ا�ي،یغ  د؛یأم  �ي،�دوست،  ��  �۲۰۱۹ادي  الفقر  لعوامل  الموضوعية  "الشبكة   .(

ا��لة العلمية الفصلية  ا��تمع الإسلامي من آيات القرآن الكر�م وأحاديث أ�ل الب�ت عليهم السلام"،  

  . ۲۸، العدد لدراسات القرآن الكر�م وا��ديث

  ، تحقيق ع�� أك�� غفاري، طهران: دار الكتب الإسلامية، الطبعة ا��امسة. ال�ا��)، ۱۹۸۴محمد بن �عقوب، ( ال�لي��،

(  كيمجا�ي، الكر�م)،  ۲۰۱۷ر�حانة،  القرآن   �� والرو��  الأخلا��  والنمو  الدي�ية  المناسك  ب�ن  ، العلاقة 

  طهران: جامعة القرآن وا��ديث.

  ، طهران: دار الكتب الإسلامية.بحار الأنوار ا��امعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار)، ۱۹۸۷محمد باقر، ( ا��ل���،

ا��صائص الاعتقادية والعبادية والأخلاقية للأمة المثالية من منظور  )،  ۱۹۸۱غلام محمد، (  محمدي،

  ، قم: ا��مع العا�� للقرآن وا��ديث.القرآن الكر�م

  ، طهران: م�شورات أم�� كب��. فلسفة الأخلاق)،  ۲۰۰۳يزدي، محمد تقي، ( مصباح

  ، الطبعة ا��ادية والأر�عون، طهران: صدرا. ال��بية والتعليم �� الإسلام)، ۲۰۰۴مرت���، (  مطهري،

  ، قم: مدرسة الإمام ع�� بن أ�ي طالب (ع). الأخلاق �� القرآن)، ۱۹۷۷الش��ازي، ناصر، ( م�ارم

). "المرجعية ال��فية للأخلاق الاجتماعية �� انتظار ترسيخ رأس المال الاجتما��"، ۲۰۲۰راد، محمود (  مل�ي

  . ۱۲۶-۱۰۶، صص ۷، العدد مجلة إدارة المعرفة الإسلامية

)، «دراسة مجلة الأخلاق الاجتماعية للمنتظر�ن �� �عز�ز رأس المال الاجتما��»، ۲۰۲۰راد، محمود، (  مل�ي

  . ۱۲۶-۱۰۶، ص۷، العدد مجلة إدارة المعرفة الإسلامية

"، عدد خاص من المؤتمر الوط�� حول الصلاة آثار الصلاة ع�� الأخلاق الفردية). "۲۰۱۸(  مھیفه  پور،نجف

  .  ۴۸۳-۴۵۷والتفوق الفردي والاجتما��، ص 

ع��  وجدا�ي، (فاطمة؛  فاطمة،  الإسلام؛  ۲۰۲۲بور،   �� الروحية  لل��بية  الاجتماعية  الطبيعة  «ت�ي�ن   ،(

 إ�� الأ�عاد الاجتماعية للعبادة �� رؤ�ة آية الله جوادي آم��»،  
ً
، العدد  ۱۴، السنة  الأخلاق الوحيانيةاس�نادا

۳۱ .  
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Abstract 
This study examines the Prophetic hadith “ʾUmirtu ʾAn ʾUqātila al-Nās Ḥattā Yashhadū ʾAn 
Lā ʾIlāha ʾIllā Allāh...”, which has been the subject of widespread controversy and 
misrepresentation from two directions. The first consists of critics who have used its apparent 
wording as a pretext to accuse Islam of violence and coercion, while the second consists of 
extremist groups that have relied on it to justify terrorism, excommunication (takfīr), and 
bloodshed. The core problem lies in the misunderstanding of the term “ʾUqātilu”, which denotes 
defensive fighting or combat rather than killing, as well as in the generalization of the word 
“people” to all humanity, contrary to its historical context and Qur’anic indications. The study 
adopts a critical analytical methodology, drawing on authoritative hadith and exegetical sources 
and comparing the views of Sunni and Shiʿi jurists, while also employing the historical method 
to understand the circumstances surrounding the hadith and relate it to Qur’anic texts such as 
the verse “Lā ʾIkrāha Fī al-Dīn.” The study concludes that the hadith refers to fighting hostile 
polytheists who prevented the manifestation of religion, not to the indiscriminate killing of non-
Muslims. It further argues that the inviolability of life and property is established merely 
through the declaration of the two testimonies of faith. The findings emphasize the necessity of 
judging people by outward appearances and leaving hidden intentions to God, demonstrate the 
invalidity of extremist interpretations, and highlight the harmony of the correct understanding 
with the values of peace, mercy, and the prohibition of arbitrary takfīr. 
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  حدیث «أمرت أن أقاتل الناس...» بین ردِّ القادحین وأخذِ المتطرفین الإرهابیین 
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يȘناول ɸذا البحث اݍݰديث النبوي «أمرت أن أقاتل الناس حۘܢ ʇشɺدوا أن لا إلھ إلا الله...» الذي ɠان موضع جدل  

واسع وتحرʈف من جɺت؈ن: الأوڲʄ، القادحون الذين اتخذوا بظاɸره ذرʉعة لاٮڈام الإسلام بالعنف والإكراه، والثانية،  

رɸاب والتكف؈ف وسفك الدماء. وتكمن المشɢلة ࢭʏ الفɺم اݍݵاطئ للفظ  اݍݨماعات المتطرفة الۘܣ اسȘندت إليھ لت؄فير الإ 

للسياق   ا 
ً
خلاف الȎشر  جميع   ʄعڴ «الناس»  لفظ  Ȗعميم   ʏࢭ وكذلك  القتل،  لا  الدفاعية  المقاتلة  ʇعۚܣ  الذي  «أقاتل» 

اݍݰديȞي المصادر   ʄإڲ بالرجوع  النقدي،   ʏالتحليڴ المنݤݮ  البحث  اعتمد  القرآنية.  والدلالات   ʏڏʈوالتفس؈فية  التار ة 

الموثوقة، والمقارنة ب؈ن آراء فقɺاء السنة والشيعة، مع الاستعانة بالمنݤݮ التارʈڏʏ لفɺم أسباب ورود اݍݰديث ورȋطھ 

بالنصوص القرآنية مثل آية «لا إكراه ࢭʏ الدين». وقد خلصت الدراسة إڲʄ أن المقصود باݍݰديث مقاتلة المشرك؈ن  

الدي إظɺار  من  الماɲع؈ن  بالنطق  اݝݰارȋ؈ن  تتحقق  والأموال  الدماء  عصمة  وأن  مطلقًا،  المسلم؈ن  غ؈ف  قتل  لا  ن، 

بالشɺادت؈ن فقط. وتؤكد النتائج عڴʄ ضرورة اݍݰكم بالظاɸر، وترك السرائر إڲʄ الله، وȋطلان فɺم المتطرف؈ن، مع إبراز 

  اɲܦݨام الفɺم الܶݰيح مع قيم السلم، والرحمة، وحرمة التكف؈ف العشواǿي. 
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  .المقدمة ١

نَّ مُحَمَّ 
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ɺَدُوا أ

ْ
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َ
ق

ُ
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ُ
ن النۗܣّ (ص) ࢭʏ حديث: «أ دًا رَسُولُ  يب؈ِّ

 
َ
مْوَال

َ
اءɸَُمْ وَأ دِمــــَ ܣ  ِ

ّۚ مِ مُوا  ــَ كَ عَصـــــــــــ لــــِ
َ
وا ذ

ُ
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ا ف
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َ
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َ
ة

َ
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َّ
଻  ِّبِحَق  

َّ
ɺُمْ إِلا

» (البخاري،   ِ
َّ

଻ ʄ
َ

مِ، وَحِسَا٭ُڈُمْ عَڴ
َ
/ ٦٨:  ١٩٨٢؛ اݝݨلؠۜܣ،  ٥٣/ ١؛ مسلم، د. ت: ١/١٤:  ٢٠٠١الإِسْلا

ʄ  ١/٢٤؛ السيوطي، د. ت:  ١٤١/ ٥:  ٢٠٠٥؛ ابن الأث؈ف،  ٢٠٦/  ١٨:  ١٩٨٧؛ النوري،  ٢٤٢
َ
),أنّ الله Ȗعاڲ

ذِنَ الله ࢭʏ قِتــالɺم،  أمرَه بمقــاتلــة المشـــــــــــــرك؈ن اݝݰــارȋِ؈نَ والوَا
َ
عوةِ إڲʄ الإســـــــــــــلامِ الــذين أ قف؈نَ أمــامَ الــدَّ
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ُ ْ
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َ لا َّ
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َ
Ȗ 

َ
مْ وَلا

ُ
ك

َ
ون

ُ
ذِينَ يُقَاتِل

َّ
ِ ال

َّ
଻ ِيلȎَِس ʏِوا ࢭ

ُ
اتِل

َ
دِينَ»(البقرة/  بقولھ سبحانھ: «وَق
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ْ
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ً
دا ʄ، وȋـأن محمــَّ

َ
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 ࢭʏ أموالɺم الزɠوʈـة، ومـا دل عڴʄ مـا قلنـا، ɸو اݍݰـديـث  
َ
 المفروضـــــــــــــة

َ
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 إلا
ً
 ومحفوظة

ً
ɺم مَعصــومة

ُ
ɸم وأموال

ُ
المذ΂ور أعلاه؛ فإذا فعلوا ɸذه الأمورَ المذɠورة، أصــبحَتْ دِماؤ
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ً
 أو جِناية

ً
بوا جَرʈمة

َ
 إذا ارتك

َّ
ɺم إلا

ُ
ســـــــلامِ، فلا يَحِلُّ قتْل

  ʄ
َّ
ا، ثمَّ يَومَ القيامةِ يَتوڲ եنُ حد ݰصــَ

ُ
اɲي اݝ دُّ والزَّ

َ
رت

ُ
ا، وʈُقتَلُ الم النفس Ȋغ؈ف حق؛ فيُقتَلُ القاتلُ قِصــاصــً

ݵلِصَ،  اللهُ Ȗعــاڲʄ حِســـــــــــــــا٭َڈم؛ وʈجــازٱڈم عڴʄ مــا  
ُ
ࢭʏ قلو٭ڈم من الإيمــان أو الكفران، فيُثʋــبُ المؤمن اݝ

 الظاɸرُ.
َّ

فلس، ولʋس لنا إلا
ُ
نافِقَ الم

ُ
  وʉُعاقِبُ الم

قــاعــدة مɺمــة من قواعــد الــدين: فقــال ابن دقيق العيــد: «ɸــذا حــديــث عظيم،    عت؄فл وɸــذا اݍݰــديــث   

).  وقـــال ابن ݯݨر الɺيت׿ܣ: «ɸو حـــديـــث  ٥٣:  ٢٠٢٠وقـــاعـــدة من قواعـــد الـــدين» (ابن دقيق العيـــد،  

مبʋنـــا ɠون  -).قـــال المنـــاوي  ١١٤:  ٢٠٠٧عظيم مشـــــــــــــتمـــل من قواعـــد الـــدين عڴʄ مɺمـــاٮڈـــا» (الɺيت׿ܣ،  

: ɸذا اݍݰديث عظيم: ينص عڴʄ قواعد الدين وأصـــــولھ، من توحيد الله،  -قواعد الدين مناݍݰديث  

و୒قامة الصلاة، و୒يتاء الزɠاة، واݍݨɺاد ࢭʏ سȎيلھ، و୒قامة باࢮʏ واجبات الإسلام، كما ينص عڴʄ حرمة 

ــألة وخطرɸا اختار الباحثان عنوان  ٩٦:  ٢٠٠٩دم المســـــــــــلم ومالھ (ناظم ســـــــــــلطان،   ). فلأɸمية المســـــــــ

  ن أقاتل الناس...»، ب؈ن ردِّ القادح؈ن، وأخذِ المتطرف؈ن الإرɸابي؈ن».: حديث «أمرت أقالالم 

  .ضرورة البحث  ١-١

  جعلنا أن نرى ضرورة كتابة البحث ࢭʏ العنوان السابق ɸو:    والذي

؈ن يحرّفون معۚܢ ɸذا اݍݰديث لت؄فير إجرامɺم باســــــم الدين فʋســــــتحلون بھ   - أنَّ المتطرف؈ن والإرɸابيِّ

  دماء المسلم؈ن وغ؈ف اݝݰارȋ؈ن من الكفار وأموالɺم.
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-   
ً
أن أعداء الإســـــــــلام والقادح؈ن ʇع؅فضـــــــــون ٭ڈذا اݍݰديث عڴʄ دين الإســـــــــلام حۘܢ والنۗܣ (ص) أحيانا

  بأن ɸذا الدين دين القتل والعنف والإكراه.

  أن جمعا من المسلم؈ن السذج يُخدَعُونَ بالفرقت؈ن فرʈق بالفرقة الأوڲʄ  وفرʈق بالفرقة الثانية.   -

  أن عدم الفɺم الܶݰيح لݏݰديث لاسيما ɠلمة «أقاتل» ɠان سȎبا لانحراف المنحرف؈ن.  - 

أن النۗܣ (ص) اكتفى ٭ڈذا القدر ولم ʇش؅فط علينا أن ɲشق قلب المقرʈن بما ࢭʏ اݍݰديث حۘܢ نطلع   -

  عڴʄ ما ࢭʏ قلو٭ڈم ɸل ɸم مخلصون صادقون فيھ أم لا؟

  .أسئلة البحث  ٢-١

  . ما ɸو المعۚܢ المراد من اݍݰديث الشرʈف وفقًا لشرح علماء اݍݰديث المعتمدين؟١

. ɸل اݍݰديث المذɠور ܵــــــݰيح ومتفق عليھ ب؈ن المســــــلم؈ن، وɸل يمكن الاســــــȘناد إليھ ࢭʏ اســــــتɴباط  ٢

  الأحɢام الشرعية؟

. ɸل الأمر بالقتال ࢭʏ اݍݰديث ʇشـــــــــمل جميع الناس أم أنھ مخصـــــــــص للمشـــــــــرك؈ن اݝݰارȋ؈ن الذين  ٣

  يمنعون إظɺار دين الله؟

. ما ۂʏ الأدلة الشــــــرعية الۘܣ تؤكد أن الواجب ɸو قبول الأعمال الظاɸرة وترك ســــــرائر الناس ࣞ،  ٤

  وكيف يمكن الرد عڴʄ شّڈات الإرɸابي؈ن المتطرف؈ن ࢭɸ ʏذا السياق؟

٥  ʏعدم الإكراه ࢭ ʄذا اݍݰديث والنصـــــــــــوص الشـــــــــــرعية الأخرى الۘܣ تدل عڴɸ عارض ب؈نȖ ل يوجدɸ .

  الدين وضرورة الرحمة؟

  .أɸميةالمقال  ٣-١

ݳ الفɺم اݍݵـــاطئ ݍݰـــديـــث    يتم؈ّق ɸـــذا المقـــال بمـــا لـــھ من أɸميـــة لا يمكن الإغفـــال عٔڈـــا، ɠونـــھ يُܶـــــــــــــݱِّ

ك؈ن والمتطرّف؈ن الذين يُحرِّفون النصــــوص. كما  
ّ

ڈات المشــــك مرت أن أقاتل الناس...»، وʈرد عڴʄ شــــّ
ُ
«أ

 عڴʄ مصـــــــادر موثوقة من علماء الســـــــنّ 
ً
ة  يكشـــــــف انحراف اݍݨماعات الإرɸابية ࢭʏ تفســـــــ؈فɸا، معتمدا

  والشيعة.

ر من مخاطر التكف؈ف العشــــــــواǿي، مما    بالإضــــــــافة
ّ

د عڴʄ قيم الســــــــلام والتعاʇش، وʈحذ
ّ

إڲʄ ذلك، يؤك

 للقارئ؈ن، ووسيلة لتوعية اݝݨتمع.
ً
 مفيدا

ً
عا

َ
 ࢭʏ أن يɢون مُطال

ً
  يجعلھ مرجوّا

  .أɸداف البحث  ٤-١
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ز ɸــــذا البحــــث عڴʄ بيــــان المعۚܢ المراد ࢭʏ اݍݰــــديــــث المكتوب عليــــھ المقــــالُ، وفقــــا لقول فرســــــــــــــــان   
ّ

يُرك

  :ʏون إجمال ذلك فيما يڴɢʈالميدان من علماء اݍݰديث، و  

  . Ȗعي؈ن المراد باݍݰديث الشرʈف، نقلا عن كتب شروح اݍݰديث المعول علٕڈا.١ 

. أن ɸذا اݍݰديث ܵـــــــــــݰيح، ومتفق عليھ من المســـــــــــلم؈ن، ولʋس عڴɲ ʄســـــــــــȎتھ إڲʄ رســـــــــــول الله (ص)  ٢ 

، وȋالتاڲʏ يɢون استɴباط الأحɢام منھ مقبولا.
ً
  غبار، فلا يɢون مردودا

. التــأكيــد عڴʄ أن الأمر بقتــال النــاس ࢭʏ اݍݰــديــث، لʋس كمــا يقولــھ القــادحون، من أنــھ أمر بقتــل  ٣ 

. ʄعاڲȖ ار دين اللهɺع؈ن من إظɲ؈ن الماȋجميع الناس ما عدا المسلم؈ن، بل بمقاتلة المشرك؈ن اݝݰار  

. أن الواجب علينا قبول الأعمال الظاɸرة، واݍݰكم بما يقتضــيھ الظاɸر، وأن أمور ســرائر الناس  ٤ 

ڈاتِ الإرɸابي؈ن المتطرف؈ن، المعلن؈ن اݍݨɺاد ضــد غ؈ف المســلم؈ن جميعا، بل   إڲʄ الله Ȗعاڲʄ، و٭ڈذا نرُدُّ شـّـ

  والمسلم؈ن اݝݵالف؈ن لانحرافاٮڈم.

. نفي التعارض ب؈ن ɸذا اݍݰديث والنصوص الشرعية الأخرى الۘܣ تدل عڴʄ عدم الإكراه والإجبار  ٥ 

رسل ٭ڈا النۗܣ الكرʈم.
ُ
  ࢭʏ الدين، والرحمة الۘܣ أ

  .منݤݨية البحث٥-١

  البحث عڴʄ:  اعتمد

  . المنݤݮ التحليڴʏ لتفكيك ألفاظ اݍݰديث ودلالاٮڈا.١

  . المنݤݮ النقدي لردّ الشّڈات وتقييم الأدلة.٢

٣.ʏڏʈط اݍݰديث بالنصوص الشرعية وسياقھ التارȋي لرǿالمنݤݮ الاستقرا .  

  . المنݤݮ المقارن ب؈ن آراء المذاɸب الإسلامية.٤

  للبحث ةм.الأسس النظر ٢

  .الدراسات السابقة١-٢

مرت أن أقـاتـل النـاس» اݝݰورʈـة وɠونـھ من قواعـد الـدين، فقـد تنـاول عـدد من    نظرًا
ُ
لأɸميـة حـديـث «أ

ِ جميع اݍݨوانب،  
ّ
غط

ُ
Ȗ م لمɺالباحث؈ن اݍݰديث بالدراســـــــــــــة والتحليل من زوايا متعددة، إلا أن أعمال

  وʈمكن عرض أبرز ɸذه الدراسات وفقا للغاٮڈا ɠالآȖي:
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ɺم التنظيمات المتطرّفة لݏݰديث، مســـȘندًا إڲʄ تقارʈر  ٢٠٢٢عڴʏ (  لؤي 
َ
): ركزت دراســـتھ عڴʄ تحليل ف

ڈات المݏݰدين والعلماني؈ن Ȋشـــــɢل مفصـــــل ولم   مرصـــــد الأزɸر، لكن دراســـــتھ غفلت عن الرد عڴʄ شـــــّ

  يتعرض لأحاديث خطر التكف؈ف، كما لم يرتّب بحثھ ࢭʏ مباحث مستقلة وواܷݰة.

ڈات الۘܣ أثارɸا العلمانيون والمݏݰدون حول اݍݰديث،  ٢٠١٧عبدالعليم متوڲʏ (  خالد ): ردّ عڴʄ الشــــــــّـ

  دون بيان توظيف المتطرّف؈ن لݏݰديث ࢭʏ اسȘباحة الدماء.

ز عڴʄ الرد عڴʄ الطاعن؈ن ࢭʏ  ܵݰة اݍݰديث ودلالتھ، مع ٢٠٢١عبداݍݰكم خليل كرʈم (  حس؈ن
ّ

): رك

  عرض مختصر لنتائج بحثھ، وانصب أك؆ف عڴʄ تحليل ܧݵصيات الطاعن؈ن.

ɺم التكف؈في؈ن لݏݰديث من خلال روايات الܶــــــــــــݰيح؈ن،    أبو
َ
الفضــــــــــــل قاســــــــــــ׿ܣ (بالفارســــــــــــية): فنّد ف

دًا عڴʄ قاعدة اݍݰكم بالظاɸر ورفض العنف ضد غ؈ف اݝݰارȋ؈ن.  
ّ

  مؤك

ɺم المتطرّف؈ن    أميد
َ
ل اݍݰديث تارʈخيًا وفقɺيًا، وســــــلط الضــــــوء عڴʄ خطأ ف

ّ
صــــــاݍʏಗ (بالفارســــــية): حل

  للسياق النبوي، مشدّدًا عڴʄ أن الدعوة باݍݰكمة والموعظة اݍݰسنة Ȗسبق مرحلة القتال.

(بالفارســــية): ناقشــــا اݍݰديث ســــندًا ودلالة، وʋّȋنا أن اݍݰروب   ɠارنی ف ؈پور ومحمد ش ــــقاســــم  محســــن

دا عڴʄ غياب اݍݰديث ࢭʏ أك؆ف مصادر اݍݰديث الشيعية المشɺورة.
ّ

  النبوʈة ɠانت دفاعية، وأك

David Cook (2005, English)  كتــابــھ ʏتنــاول ࢭ  :Understanding Jihad    ــالات المثــارة حولɢالإشـــــــــــــ

نصــــــــــــوص القتال ࢭʏ الإســــــــــــلام، ومن ضــــــــــــمٔڈا حديث «أمرت أن أقاتل الناس...»، وأشــــــــــــار إڲʄ خطورة  

  القراءة المتطرفة للنصوص دون مراعاة السياق التارʈڏʏ والتفس؈فات التقليدية.

ــارة إڲʄ عنصـــــــــــــر التجـديـد ࢭʏ المقـالـة بـأن ɸـذا البحـث يتم؈ق عن غ؈فه بجمعـھ ب؈ن الرد عڴʄ    يمكن الإشـــــــــــ

  ʏـــــــــــــ«الناس» ࢭ القادح؈ن والمتطرّف؈ن معًا، مع توضيح الفرق ب؈ن المقاتلة والقتل، وتحديد المقصود بـــــــــــ

ــȘنادًا إڲʄ القرآن والســــــــــــنة وأقو  ــ؈ف عل׿ܣ دقيق لݏݰديث اســــــــــ علماء    الاݍݰديث. كما اعتمد عڴʄ تفســــــــــ

رًا من خطورة التكف؈ف، ومؤكدًا عڴʄ أن الإســـــــلام دين ʇســـــــڥʄ لإقرار الســـــــلام   ِ
ّ

الســـــــنة والشـــــــيعة، محذ

  والرحمة وɴʈبذ العنف والإكراه.

  .تمɺيد للفصول الفرعية٢-٢

نص المقالة Ȋعد ذلك إڲʄ مباحث رئʋســـــــة Ȗشـــــــمل: الســـــــياق التارʈڏʏ لورود اݍݰديث ࢭʏ غزوة   ينقســـــــم

خي؄ف. وأقوال الشـــــــــــــراح ࢭʏ حـديـث المقـال وتحليـل ألفـاظـھ ودلالاٮڈـا وأقوال فقɺـاء الفرʈق؈ن (الســـــــــــــنـة  

  والشيعة) والرد عڴʄ القادح؈ن المع؅فض؈ن وتخطئة فɺم المتطرف؈ن لݏݰديث.  

  . البحث والتحليل٣
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  .السياق التارʈڏʏ لورود اݍݰديث ࢭʏ غزوة خي؄ف١-٣

معرفة ســـــــȎب اݍݰديث ʇع؈ن عڴʄ فɺمھ عڴʄ الوجھ الܶـــــــݰيح، كمعرفة ســـــــȎب ال؇قول للآية، فإن    إن

  العلم بالسȎب يورث العلم بالمسȎب. فننقل سȎب ورود ɸذا اݍݰديث لعلھ ʇسɺم ࢭʏ فɺمھ.

طال اݍݰصــــــــــار ࢭʏ يوم خي؄ف؛ لأٰڈم حاصــــــــــروا خي؄ف مدة فلم تفتح علٕڈم، وصــــــــــار بئڈم وȋ؈ن الٕڈود    لما

ھُ، 
َ
َ وَرَســـــــــــول َّ

଻ ُّيُحِب 
ً

 رَجُلا
َ
ايَة عْطِ؈َنَّ ɸذِه الرَّ

ُ
قتال، فقال ࢭȊ ʏعض الأيام عليھ الصـــــــــــلاة والســـــــــــلام: «لأ

ا رَســـــــــــــولُ اللهِ  دَعـَ
َ
ھِ» ... فـ دَيـْ ʄ يـَ

َ
ُ عڴ َّ

଻ ُا»،    يَفْتَح اɸـَ اهُ إيـَّ
َ
بٍ، فـأعْطـ الـِ

َ
Ȍِي طـ

َ
«وَقـالَ:   -الرايـة-(ص) عَڴʏَِّ بنَ أ

  ʄيْكَ» ...، ولما صـــــــــرخ الإمام وطلب الإرشـــــــــاد من النۗܣ ليب؈ن لھ عڴ
َ
ُ عَل َّ

଻ َܢ يَفْتَح َّۘ تَفِتْ، ح
ْ
ل

َ
 ت

َ
امْشِ، وَلا

ھَ 
َ
نْ لا إل

َ
ɺَدُوا أ

ْ
ــ ܢ ʇَشــــــــ َّۘ ɺُمْ ح

ْ
اتِل

َ
ا    ماذا يقاتل الناس فقال (ص): «ق

َ
إِذ

َ
دًا رَســــــــــولُ اللهِ، ف ُ وَأنَّ مُحَمَّ َّ

଻ 
َّ

إلا

(القشـــــــــــــ؈في    « ِ
َّ

଻  ʄ
َ

ا٭ُڈُمْ عڴ ــَ وَحِســـــــــــــــــ ا،  ــَ ɺـــــ بحَقِّ  
َّ

إلا ɺُمْ 
َ
مْوَال

َ
وَأ اءɸَُمْ  ــَ دِمـــــ كَ  ــْ مِنـــــ مَنَعُوا  دْ  ــَ فقـــــ ذلـــــــكَ  وا 

ُ
عَل

َ
ف

  ).٤٩٤/ ١٢: ٢٠٠٨؛ المازندراɲي،  ١٢/ ٣٩: ١٩٨٢؛ اݝݨلؠۜܣ،  ١٨٧١/  ٤النʋشابوري، د. ت: 

اݍݰـاكم ࢭʏ المســـــــــــــتـدرك وغ؈فه حـديـث الرايـة، عنـدمـا أعطى الرســـــــــــــول الرايـة لعڴʏّ (ع) يوم فتح    وروى 

خي؄ف، وعقد لھ، ودفع إليھ الراية. فقال عڴʏّ: يا رسول الله، علامَ أقاتلɺم؟ فقال: عڴʄ أنْ ʇشɺدوا أنْ  

ܣ دمــاءɸم وأم ّۚ ي رســـــــــــــول الله، فــإذا فعلوا ذلــك، فقــد حقنوا م
ّ
ɲ୒مــا،  لا إلــھ إلا الله ، وɺّم إلا بحقɺوال

؛ اݍݰســيۚܣ، د.ت: ٤٠/  ٣:  ١٩٩٠وحســا٭ڈم عڴʄ الله عزّ وجل. قال: فلقٕڈم، ففتح الله عليھ (اݍݰاكم،  

٣٦٣/ ١(  

  .أقوال الشراح ࢭʏ اݍݰديث وتحليل ألفاظھ ودلالاٮڈا٢-٣

ܢ ʇَشـɺدوا  أ َّۘ اس حَ اتِل النَّ
َ
ق

ُ
نْ أ

َ
مِرْت أ

ُ
 قولھ (ص): «أ

ٌ
.أقوال الشـراح ࢭʏ اݍݰديث، قال ابن ݯݨر شـارحا

» ʇع؅ففوا بɢلمة التوحيد، أي ʇســلموا، أو يخضــعوا ݍݰكم الإســلام إن ɠانوا أɸل كتاب،  
َّ

଻ 
َّ

ھ إِلا
َ
 إِل

َ
لا

آمر غ؈ف الله ســـــــبحانھ، فالآمر لھ ࢭʏ    وســـــــلمٱڈودا أو نصـــــــارى. ولما لم يكن لرســـــــول الله صـــــــڴʄ ࣞ عليھ  

مِرْت» ɸو الله ســـــــــــــبحـانـھ، لʋس غ؈ف.(العيۚܣ، د. ت:   
ُ
اســـــــــــــھ ࢭʏِ  ٢٤٥/ ٨اݍݰـديـث، الـدالُّ عليـھ، «أ ). وَقِيـَ

ݰَاȌِيّ  َܵ مَرɲَِي 
َ
نْ يُرʈِد أ

َ
 يُحْتَمَل أ

َ
 (ص)، وَلا

َّ
଻ ي رَسُولɲَِمَر

َ
ܢ أ َۚ عْ

َ ْ
الم

َ
مِرْتُ ف

ُ
الَ أ

َ
ا ق

َ
ݰَاȌِيّ إِذ َّܶ ڈُمْ   ال َّٰ ر لأَِ

َ
آخ

ݰَ 
ْ

حْتُمِلَ.  وَاݍ
ُ
اȊِڥʏِّ ا ھُ التَّ

َ
ال

َ
ا ق

َ
ر، و୒َِذ

َ
ڈِد آخ َْ مْر مُجْ

َ
ونَ بِأ  يَحْتَجُّ

َ
ڈِدُونَ لا َْ ڈُمْ مُجْ َّٰ  إِ

ُ
نَّ مَنْ  مِنْ حَيْث

َ
ل أ اصـــــــــــِ

لِكَ الرَّ 
َ
ھُ ɸُوَ ذ

َ
مِر ل

ْ
نَّ الآ

َ
ɺِمَ مِنْھُ أ

ُ
لِكَ ف

َ
الَ ذ

َ
ا ق

َ
اعَةِ رَئʋِس إِذ

َ
ڈَرَ بِط َْ ْ

 من  ئʋِساشــــــــ
ُ
. ومقاتلة الناس المأخوذ

اتِل الناس» من العام الذي أرʈد بھ اݍݵاص (القسطلاɲي،  
َ
ق

ُ
نْ أ

َ
  ).١٠٨/ ١: ٢٠٠٢«أ
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ونَ  
ُ
ڈُمْ يَقُول َّٰ ابِ؛ لأَِ كِتـَ

ْ
لِ ال ɸـْ

َ
انِ دُونَ أ

َ
وْثـ

َ ْ
 الأ

ُ
دَة اسِ عَبـَ النـَّ رَادَ بـِ

ُ ْ
نَّ الم

َ
ʄ أ

َ
احِ عَڴ رَّ ــُّ فُ الشـــــــــــ

َ
؆

ْ
ك

َ
،  فـأ ُ َّ

଻ 
َّ

ھَ إِلا
َ
 إِلـ

َ
: لا

دٍ   ةِ مُحَمَّ بُوَّ
ُ
ɴِرَارِ ب

ْ
ق ِ

ْ
 بِالإ

َّ
 إِلا

ُ
يْف ڈُمُ الســـــَّ ْٔ عُ عَ

َ
 يُرْف

َ
   -وَلا

ُ
ة

َ
لا يْھِ الصـــــَّ

َ
مُ عَل

َ
لا دُهُ   -  وَالســـــَّ ِʈّ

َ
ݨِزʈَْةِ، وʈَُؤ

ْ
اءِ اݍ

َ
وْ إِعْط

َ
أ

رِكِ؈نَ» (القاري،  
ْ

ش
ُ ْ
اتِلَ الم

َ
ق

ُ
نْ أ

َ
مِرْتُ أ

ُ
: «أ سَاǿِيُّ

َّ
ɴال 

ُ
  ).٨٠/ ١: ٢٠٠٢رِوَايَة

تْ 
َ
مَ    جُعِل ــِ ى عُصـــــ

َ
Ȗامَ وَآ

َ
ق

َ
ɺِدَ وَأ

َ
ــ نَّ مَنْ شـــــ

َ
اهُ أ ــَ مُقْتَضـــــ

َ
ɺَدُوا»، ف

ْ
ــ ܢ ʇَشـــــ َّۘ كِرَ Ȋعد «حَ

ُ
ة وُجُودَ مَا ذ

َ
ل

َ
قَات

ُ ْ
 الم

ُ
ايَة

َ
غ

دِيق بِمَا جَاءَ بِھِ  ــْ صـــ ن التَّ مَّ ــَ تَضـــ
َ
ةِ ت

َ
ال ــَ ɺَادَة بِالرِّســـ ــَّ نَّ الشـــ

َ
ݨَوَابُ أ

ْ
ام، وَاݍ

َ
ɢْح

َ ْ
وْ ݦَݰَدَ بَاࢮʏَِ الأ

َ
نَّ    ، دَمُھ وَل

َ
مَعَ أ

كَ. وȋ؈ن فعــل الصـــــــــــــلاة، و୒قــامْڈــا   لــِ
َ
ل فِيــھِ جَمِيعُ ذ

ُ
دْخــ م» يــَ

َ
لا ســـــــــــــْ ِ

ْ
 بِحَقِّ الإ

َّ
وْلــھ «إِلا

َ
دِيــث وɸَُوَ ق ݰــَ

ْ
صّ اݍ

َ
ن

ة»  
َ

لا رُوطɺَِا، مِنْ  فرق، ولذا لم يقل (ص): وʈصـــلوا، بل «وʈَُقِيمُوا الصـــَّ
ُ

ــ تْيَان ٭ِڈَا Ȋِشـ ِ
ْ

ʄ الإ
َ

يْ: يُدَاوِمُوا عَڴ
َ
أ

امَتِ ا
َ
وقُ ق فَقَتْ،    لســــُّ

َ
ا ن

َ
دَاء   -راجَت تِجارَٮُڈا-إِذ

َ ْ
قِيَامِ الأ

ْ
رَاد بِال

ُ ْ
وْ الم

َ
قِتَال، أ

ْ
تَدَّ ال

ْ
ا اشــــ

َ
ݰَرْب إِذ

ْ
امَتْ اݍ

َ
-وَق

ݨُزْءِ 
ْ

لّ بِاݍ
ُ
ɢ

ْ
عْبِ؈فًا عَنْ ال

َ
Ȗ-    .ڈَا ْٔ فْرُوضُ مِ

َ ْ
ةِ، الم

َ
لا رَاد بِالصَّ

ُ ْ
اٰڈَا. وَالم

َ
ɠْر

َ
قِيَام Ȋَعْض أ

ْ
 ال

ْ
  إِذ

الَ 
َ
ة مُ   وَق

َ
ل

َ
قَات

ُ ْ
نَّ الم

َ
قَتْل لأِ

ْ
ة إِبَاحَة ال

َ
ل

َ
قَات

ُ ْ
زَم مِنْ إِبَاحَة الم

ْ
 يَل

َ
عُمْدَة: «لا

ْ
رْح ال

َ
عِيد ࢭʏِ شـــــــــــ

ْ
ة اِبْن دَقِيق ال

َ
فَاعَل

ڈَقِيّ عَنْ الإمام ال  ْٕ بَ
ْ
ى ال

َ
ɢَقَتْل». وَح

ْ
لِكَ ال

َ
ذ

َ
 ك

َ
ݨَانِبَ؈ْنِ , وَلا

ْ
قِتَال مِنْ اݍ

ْ
وع ال

ُ
زِم وُق

ْ
تَل ســـــــــْ

َ
Ȗ ّʏِافِڥ الَ:    شـــــــــَّ

َ
ھُ ق نَّ

َ
أ

تْلــھ». و୒يتــاء الزɠــاة الــذي جعــل  
َ
لّ ق  يَحــِ

َ
ل وَلا جــُ ال الرَّ لّ قِتــَ دْ يَحــِ

َ
Ȏِيــلٍ، قــ ــَ ل Ȋِســـــــــــ قَتــْ

ْ
ال مِنْ ال قِتــَ

ْ
ʋْسَ ال

َ
«ل

، وَفِيھِ دَلِيلٌ لِقِتَالِ مَ 
ً
ة  مَفْرُوضــَ

َّ
ونُ إِلا

ُ
ɢي 

َ
»: لا

َ
اة

َ
ɠ  من غاية المقاتلة، بقولھ: «وʈَُؤْتُوا الزَّ

ً
   اɲِعِٕڈَا، Ȋعضــا

َ
وَلا

) .
ُ
ݰَابَة َّܶ يْھِ ال

َ
جْمَعَ عَل

َ
يقُ، وَأ دِّ ɺُمُ الصِّ

َ
ل

َ
ات

َ
مَّ ق

َ
  ).٨٠/ ١المصدر السابق:    نظری نِزَاعَ فِيھِ، وَمِنْ ث

ا   وع؄ف لِيب , و୒َِمَّ
ْ
غ Ȏِيل التَّ ʄ ســـــــــَ

َ
ا عَڴ لِكَ» وذلك إِمَّ

َ
وا ذ

ُ
عَل

َ
ا ف

َ
إِذ

َ
النۗܣ (ص) عما Ȋعضـــــــــھ قول، بالفعل، «ف

ان. ومعۚܢ ســــــَ ِ
ّ
قَوْل فِعْل الل

ْ
 ال

ْ
عَمّ , إِذ

َ ْ
ܢ الأ َۚ عْ

َ ْ
ʄ إِرَادَة الم

َ
مُوا» حفظوا ومَنَعُوا،   عَڴ وْل النۗܣ (ص): «عَصــــــَ

َ
ق

ܣ دِم ِ
ّۚ اء. «م

َ ْ
نَ الم

َ
يَلا قِرȋَْة لِيَمْنَع ســَ

ْ
مُ ال

َ
دّ بِھِ ف

َ
ذِي ʇُشــ

َّ
يْط ال

َ
ݵ

ْ
ام وɸَُوَ اݍ عِصــَ

ْ
مَة مِنْ ال عِصــْ

ْ
ل ال صــْ

َ
اءɸَُم وَأ

ڈِم بِالإ  ِْ ɺم Ȋعدَ عِصــــــــــم
ُ
باحُ أموال

َ
Șســــــــــ

ُ
Ȗ م وَلاɸ

ُ
ɺُم»، فلا ٮُڈدَرُ دِماؤ

َ
ســــــــــلامِ ȊِســــــــــȎبٍ مِنَ الأســــــــــباب.  وَأموال

ــȘثۚܢ، ف مُوا»، مســ ــَ  بحق    لذلكوللعصــــمة المأخوذة من «عَصــ
ّ
أȖى صــــڴʄ الله عليھ وســــلم بھ، وقال: «إلا

بَابِ  سـْ
َ ْ
Ȏَبٍ مِنَ الأ مْوَالɺِِمْ Ȋِسـَ

َ
 أ

ُ
Șِبَاحَة  يَجُوزُ إɸِْدَارُ دِمَا٬ِڈِمْ وَاسـْ

َ
لِكَ لا

َ
وا ذ

ُ
عَل

َ
ا ف

َ
يْ: إِذ

َ
 بِحَقِّ  الإسـلام» أ

َّ
، إِلا

 
ُ
ا ق

َ
رَفٍ، إِذ

َ
وْ ط

َ
فْسٍ أ

َ
اصِ ن صــــــَ

َ
Șِيفَاءِ ق مِ مِنِ اســــــْ

َ
لا ســــــْ ِ

ْ
؈ْفِ    تِلَ الإ

َ
ʄ غ

َ
بَ، إِڲ صــــــِ

ُ
ا غ

َ
ذِ مَالٍ إِذ

ْ
خ

َ
طِعَ، وَمِنْ أ

ُ
وْ ق

َ
أ

رʈِمِ مَالٍ لِنَ 
ْ
غ

َ
Ȗَةٍ، و

َ
رِق عٍ لِنَحْوِ ســَ

ْ
ط

َ
نٍ، وَق ا مُحْصــَ

َ
قَتْلٍ لِنَحْوِ زِن

َ
ةِ، ك مِيَّ

َ
لا ســْ ِ

ْ
ݰُقُوقِ الإ

ْ
لِكَ مِنَ اݍ

َ
فِ ذ

َ
حْوِ إِتْلا

فَمِ» (المصدر نفسھ،  
َ
ݰ؅ْ

ُ ْ
؈ْفِ اݝ

َ
غ

ْ
  ). ٨١/ ١مَالِ ال

Ȏِيل    ولʋســـت » دالة عڴʄ الوجوب، بل ذلك عڴʄ ســـَ
َّ

଻ ʄ
َ

ا٭ڈمْ عَڴ ɠلمة عڴʄ الواردة ࢭʏ اݍݰديث، «وَحِســـَ

  ʏِيجَابِ ࢭ ِ
ْ

ة «عڴʄ» مشـــــــــــــعرة بِالإ
َ
فْظ

َ
ن ل

َ
لِكَ أ

َ
وع، وَذ

ُ
وُق

ْ
ي ɸُوَ ɠالواجب عڴʄ الله ࢭʏِ تحقق ال

َ
Ȏِيھ، أ

ْ
ــ شـــــــــــ

َّ
Șال

 
َ
ܣْء، وɠَـ

َ
ـۜـ  يجـب عڴʄ الله ءـــــــــــ

َ
ال، وَلا تِعْمـَ ــْ ʄ الله.  أنعرف الاِســـــــــــ

َ
و إِڲ

َ
ــا٭ڈم ࣞ أ ال: وحســـــــــــ ن يُقـَ

َ
ل فِيـھِ أ ــْ صـــــــــــ

َ
  الأ
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شُ باطِنُھ ɸل ɸُوَ مخلص أم لا فإن ذلك  ١٨١/ ١(العيۚܣ، بدر الدين، د. ت: 
َّ
Șلتُھُ ولا يُف

َ
). فت؅ُفَكُ مُقات

  ).٨٢/ ١٠: ١٩٠٥إڲʄ الله وحسابَھُ عليھ(القسطلاɲي،  

ʄ. والنۗܣ (ص) إنمــا حكم عڴʄ الظــاɸر، والواجــب علينــا أن   
َ
اڲ عــَ

َ
Ȗ الله ʄ

َ
مُور ســـــــــــــرائرɸم إِڲ

ُ
ن أ

َ
ܢ: أ َۚ عْ

ْ
لم

َ
فــا

ال   ــَ عْمـــ
َ ْ
الأ بُول 

َ
ق  ʄ

َ
عَڴ دَلِيـــــل  وَفِيـــــھِ  أقوالɺم وأفعـــــالɺم.  ܢ ظواɸر  فنعـــــاملɺم بمقتغــــــــــــۜـ بـــــالظـــــاɸر  نحكم 

ذ
َ

اɸِر. وʈَُؤْخ
َّ
يھ الظ م بِمَا يَقْتَضــِ

ْ
ݰُك

ْ
اɸِرَة وَاݍ

َّ
قِمِ؈نَ   الظ

َ
؅
ْ
ل
ُ ْ
وْحِيدِ الم ʈنَ بِالتَّ قِرِّ

ُ ْ
بِدَع الم

ْ
ɸْل ال

َ
فِ؈ف أ

ْ
ك

َ
رْك ت

َ
مِنْھُ ت

وْ بَاطِن.
َ
اɸِر أ

َ
فْر ظ

ُ
فْصِيل بَ؈ْن ك

َ
؈ْف ت

َ
فْره، مِنْ غ

ُ
افِر مِنْ ك

َ
ɢ

ْ
وȋَْة ال

َ
بُول ت

َ
رَاǿِعِ، وَق   لِلشَّ

 لعدم المطالبة بما ʇســــــȘســــــرون بھ فقط، دون ما يخلون بھ    إن
ً
إقرار الناس بالشــــــɺادت؈ن يɢون ســــــȎبا

من الأحɢام الواجبة علٕڈم ࢭʏ الظاɸر، فإٰڈم إذا أخلوا Ȋآۜܣء منھ يطالبون بموجبھ، فقال اݝݨلؠۜܣ:  

 الواجبةوقولھ: «وحســـــــــــــا٭ڈم عڴʄ الله» معناه فيما ʇســـــــــــــȘســـــــــــــرّون بھ، دون ما يخلون بھ، من الأحɢام 

ܣ،   ـۜـ ܡ مما يلزمɺم ࢭʏ الظاɸر يطالبون بموجبھ (اݝݨلؠـــــ ـۜـ :  ١٩٨٢علٕڈم ࢭʏ الظاɸر، فإٰڈم إذا أخلوا Ȋآـــــ

٢٤٢/ ٦٨  ʏِمُھُ ࢭ
َ

لا ــْ بِلَ إِســــ
ُ
فْرَ ق

ُ
ك

ْ
رَّ ال ــَ ســــ

َ
مَ وَأ

َ
لا ــْ ســــ ِ

ْ
ɺَرَ الإ

ْ
ظ

َ
نَّ مَنْ أ

َ
فِيھِ أ

َ
.... ف اȌِيُّ

َّ
ط

َ
ݵ

ْ
الَ اݍ

َ
). وقال النووي: ق

 
َ
وْلُ أ

َ
ا ق

َ
ذ اɸِرِ وɸَــَ

َّ
فِ الظــ

َ
؆

ْ
اءِ (النووي،    ك مــَ

َ
عُل

ْ
لّ  ٢٠٦/  ١:  ٢٠٠٣ال

ُ
ال ɠــ دِيــث قِتــَ ݰــَ

ْ
ܢ اݍ ـۜـَ إِنْ قِيــلَ: مُقْتَغـــــــــــ

َ
). فــ

وْجُھ:  
َ
ݨَوَاب مِنْ أ

ْ
اݍ

َ
عَاɸَد؟ ف

ُ ْ
ݨِزʈَْة وَالم

ْ
ي اݍ دِّ

َ
 تُرِكَ قِتَال مُؤ

َ
يْف

َ
ك

َ
وْحِيد، ف   مَنْ امْتَنَعَ مِنْ التَّ

حَدɸَا
َ
حَادِيث , بِدَلِي أ

َ ْ
رًا عَنْ ɸَذِهِ الأ ِ

ّ
خ

َ
عَاɸَدَة مُتَأ

ُ ْ
ݨِزʈَْة وَالم

ْ
ذِ اݍ

ْ
خ

َ
ن بِأ

ْ
ذ ِ

ْ
ون الإ

ُ
ɢَنْ ي

َ
ܦْݸ بِأ

َّ
ɴھُ : دَعْوَى ال نَّ

َ
لِ أ

رِكِ؈نَ...» (التوȋة/  
ْ

ش
ُ ْ
وا الم

ُ
تُل

ْ
ق

ُ
ʄ: «ا

َ
عَاڲ

َ
Ȗ وْلھ

َ
ر عَنْ ق ِ

ّ
خ

َ
     ). ٥مُتَأ

ا   ل النــَّ اتــِ
َ

قــ
ُ
وْلــھ «أ

َ
اسِ ࢭʏِ ق النــَّ رَاد بــِ

ُ ْ
ون الم

ُ
ɢَي

َ
اصّ، ف

َ
ݵــ

ْ
ھِ اݍ رʈِــدَ بــِ

ُ
ذِي أ

َّ
امّ الــ عــَ

ْ
ون مِنْ ال

ُ
ɢَنْ ي

َ
ا: أ انِٕڈــَ

َ
يْ: ثــ

َ
س» أ

 
ُ ْ
اتِل الم

َ
ق

ُ
نْ أ

َ
مِرْت أ

ُ
فْظِ «أ

َ
سَاǿِيّ بِل

َّ
ɴيْھِ رِوَايَة ال

َ
كِتَاب , وʈََدُلّ عَل

ْ
ɸْل ال

َ
؈ْف أ

َ
رِكِ؈نَ مِنْ غ

ْ
ش

ُ ْ
رِكِ؈نَ»الم

ْ
  .ش

ان     عـَ
ْ
 و୒َِذ

َّ
଻ ة لِمـَ

َ
ɠ ء

َ
عْبِ؈ف عَنْ إِعْلا ا التَّ ؈ْفɸِـَ

َ
ادَة وَغ ɺـَ ــَّ كِرَ مِنْ الشـــــــــــ

ُ
ا ذ رَاد بِمـَ

ُ ْ
ون الم

ُ
ɢَنْ ي

َ
ا: أ الِفِ؈نَ ,  ثـالٓڈـَ

َ
ݵـ

ُ ْ
اݝ

عَاɸَدَةِ.
ُ ْ
ݨِزʈَْةِ وَࢭȊَ ʏِعْض بِالم

ْ
قَتْلِ وَࢭȊَ ʏِعْض بِاݍ

ْ
يَحْصُل ࢭȊَ ʏِعْض بِال

َ
  ف

ھُ    نَّ
َ
أ

َ
ɢ

َ
Ȏَب , ف Ȏَب ســــــَ Ȏَب الســــــَّ م، وَســــــَ

َ
لا ســــــْ ِ

ْ
ʄ الإ

َ
طِرَارɸمْ إِڲ ݨِزʈَْة اِضــــــْ

ْ
رْب اݍ رَض مِنْ ضــــــَ

َ
غ

ْ
نْ يُقَال ال

َ
راȊعɺَا: أ

م  
َ
عْل

َ
 أ

َّ َ
଻َن...، و حْسـَ

َ
ا أ

َ
م , وɸََذ

َ
لا ِسـْ

ْ
ʄ الإ

َ
ٱڈِمْ إِڲ دِّ

َ
قِمُوا مَا يُؤ

َ
؅
ْ
وْ يَل

َ
لِمُوا أ ܢ ʇُسـْ َّۘ الَ: حَ

َ
:  ١٩٥٩(العسـقلاɲي،   ق

٧٧/ ١ .(  

  .تحليل ألفاظ اݍݰديث ودلالاٮڈا: ب؈ن المقاتلة والقتل فرق كب؈فب

ل، فـأقـاتـل من المقـاتلـة  - تـُ
ْ
ل» ولʋس أق قـاتـِ

ُ
-الفرق اللغوي ب؈ن «أقـاتـل» و«أقتـل»: إن لفظ اݍݰـديـث «أ

ب؈ن اثن؈ن أو أك؆ف، وȖســـــــــــــتلزم وجود طرف؈ن يقـاتـل Ȋعضـــــــــــــɺم البعض، قـال ابن المنظور    -للمشــــــــــــــاركـة

ل فلا  ). أمـــا  ٥٤٩/  ١١:  ١٩٩٣«القتـــال الـــذي ɸو من المقـــاتلـــة واݝݰـــارȋـــة ب؈ن اثن؈ن» (ابن منظور،   تـــُ
ْ
أق
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بـــل يمكن وقوع المقـــاتلـــة دون حـــدوث    القتـــل، 
ُ
تفيـــد نفس المعۚܢ، ولا يلزم من إبـــاحـــة المقـــاتلـــة إبـــاحـــة

دِيثِ   ݰـَ
ْ

ا اݍ
َ

ذ دَلَّ ٭ِڈـَ تـَ ــْ ʄ مَنِ اســـــــــــ
َ

ارِ عَڴ
َ
نɢْـ ِ

ْ
دَةِ ࢭʏِ الإ عُمـْ

ْ
رْحِ ال

َ
ــ عِيـدِ ࢭʏِ شـــــــــــ

ْ
بَ ابنُ دَقِيقِ ال نـَ

ْ
دْ أط

َ
ʄ  القتـل «وَق

َ
عَڴ

 
ْ
 يَل

َ
الَ: لا

َ
كَ، وَقــ لــِ

َ
الِ مِنَ    زَمُ ذ قِتــَ

ْ
زِم وَقع ال

ْ
تَل ــْ ســـــــــــ

َ
Ȗ ة مُفــاعَلــة

َ
اتلــ قــَ

ُ ْ
ن الم

َ
ل؛ لأِ قَتــْ

ْ
 ال

ُ
ة احــَ ةِ إِبــَ

َ
لــ

َ
ات قــَ

ُ ْ
ةِ الم احــَ مِنْ إِبــَ

قَ 
ْ
قِتَالُ من ال

ْ
ʋْسَ ال

َ
الَ: «ل

َ
ھُ ق نَّ

َ
افِڥʏِِّ أ ــَّ ڈَقِيُّ عَنِ الشــــــ ْٕ بَ

ْ
ى ال

َ
ɢَقَتْلُ، وَح

ْ
لِكَ ال

َ
ذ

َ
 ك

َ
ݨَانِبَ؈ْنِ، وَلا

ْ
تْل ȊســــــــȎيل،  اݍ

ھ»، (العســــــــــــقلاɲي،  يَحِلُّ قِ   دفق
ُ
تْل

َ
 يَحِلُّ ق

َ
جُلِ وَلا ). وقال الشــــــــــــيخ الشــــــــــــعراوي ࢭʏ  ٧٦/ ١:  ١٩٥٩تَالُ الرَّ

ــ؈فه «أي لا يقاتل مســــــــــلم من لم يقاتلھ ولا ʇعتدي»، (الشــــــــــعراوي   ). فالأمر ɠان  ٨٢٢/ ٢:  ١٩٩٧تفســــــــ

ديɴنا لا بقتال المشــــــــــــرك؈ن   ربقتال من يقاتلنا أي بالقتال لا بالقتل وȋقتال من يقاتلنا وʈمنع من إظɺا

  ɠلɺم.

  - حديث -ࢭʏ صـــــــــــــفحـة «مركز الأبحـاث العقـائدية» ســـــــــــــؤال، وɸو أنھ: كيف يمكن التوفيق بʋنـھ    وجاء

اسَ...» ــَّ النــ لَ  ــِ اتــ
َ

ــ قــ
ُ
أ نْ 

َ
مِرْتُ أ

ُ
»    -«أ ِʏّ

َ
مِنَ الڧ ــدُ  شــــــــــــــ الرُّ نَ  بَ؈َّ

َ
ت د 

َ
ــ قــ ينِ  الــــدِّ  ʏِࢭ  إِكرَاهَ 

َ
وȋ؈ن قول الله Ȗعــــاڲʄ: «لا

ɸـذا اݍݰـديـث المـذɠور والآيـة الكرʈمـة    ن)؟ فـأجيـب بمـا ɸـذا مختصـــــــــــــره: يمكن اݍݨمع ب؈٢٥٦(البقرة/  

ܢ ʇشɺدوا... » أي: الذين يقاتلونھ   ّۘ قاتل الناس ح
ُ
مرت أن أ

ُ
بالشɢل التاڲʏ: إنّ المراد من قولھ (ص): «أ

 Ȋعد أن  
ّ
... وأنت Ȗعلم أنّ رســـــــــــول الله (ص) لم يقاتلْ أɸل خي؄فَ إلا

ً
(ص) وʉَســـــــــــعَونَ ࢭʏ الأرض فســـــــــــادا

وا للإســـــلامِ ا
ُ
ص للمســـــلم؈ن    لغوائلَ، حارȋَُوهُ، وغال

ّ
 ࢭʏ الأرض. بل إنّ القرآن الكرʈم رخ

ً
عَوا فســـــادا ــَ وســـ

مُ  
ُ

أن يُحســــــــــــنوا وʈُكرموا مَن لم يقاتلوɸم ࢭʏ الدين، ولم يخرجوɸم من ديارɸم؛ فقال Ȗعاڲʄ: «لا ئَڈَاك

ن  
َ
م أ

ُ
ارِك م مِن دِيــَ

ُ
م يُخرِجُوك

َ
ينِ وَل م ࢭʏِ الــدِّ

ُ
وك

ُ
اتِل م يُقــَ

َ
ذِينَ ل

َّ
ُ عَنِ الــ َّ

଻مɸُو ؄َفُّ
َ
َ    ت َّ

଻ َّٕڈِم إِن
َ
وا إِل

ُ
ط وَتُقســـــــــــــِ

قسِطِ؈نَ» (الممتحنة/  
ُ
  ).٨يُحِبُّ الم

ما قال الإمام عڴʏ: يا رســـــــــــول الله أقاتلɺم حۘܢ يɢونوا مثلنا؟ قال: «انفذ عڴʄ رســـــــــــلك حۘܢ ت؇قل    وȌعد

Ȋســــــــــــــاحْڈم ثم ادعɺم إڲʄ الإســـــــــــــلام وأخ؄فɸم بمـا يجـب علٕڈم من حق الله فيـھ فوالله ل؃ن ٱڈـد الله بـك  

 Ȋعــد    ي؄فَ رجلا واحــدا خ؈ف لــك من أن يɢون لــك حمر النعم»، مع أن النۗܣ (ص) لم يقــاتــلْ أɸــل خ
ّ
إلا

 ࢭʏ الأرض (المــازنــدراɲي،  
ً
عَوا فســــــــــــــادا ــَ وا للإســـــــــــــلامِ الغوائــلَ، وســـــــــــ

ُ
؛ ٤٩٤/  ١٢:  ٢٠٠٨أن حــارȋَُوهُ، وغــال

  ).٢٨٧/ ١؛ البحراɲي، ب. ت: ١٠/  ٣؛ النمازي، ب. ت: ١٢/ ٣٩: ١٩٨٢اݝݨلؠۜܣ،  

بقَ عڴʄ عمومɺا الظاɸرج
َ
  .ɠلمة الناس لم ت

 بحسب الأصل إلا أٰڈا يراد ٭ڈا اݍݵاص ɸنا، ولʋس قولنا ɸذا Ȋغرʈب،   إن
ً
ɠلمة الناس و୒ن ɠانت عامّة

، مٔڈا: قول الله عز  
ً
فقد جاءت ɠلمة الناس ࢭʏ عدة آيات من القرآن الكرʈم، وʈراد ٭ڈا Ȋعضــɺم بداɸة

ــَّ   وَمِنَ الصـــــــــــــ
ً

ɺْلا
َ

دِ وَك ɺـــْ
َ ْ
اسَ ࢭʏِ الم مُ النـــَّ ِ

ّ
ل

َ
ɢʈَُؠـــــــــــــۜܢ(ع): «وʋلم  ٤٦(آل عمران/    اݍِݰِ؈نَ»وجــل عن عɢولم ي ،(

دُونَ   مْ يَحْســـــُ
َ
ܢ (ع) ɠل الناس بل ɠلم من اٮڈموا أمھ مرʈم بالزɲى ظلما وزورا. وقولھ ســـــبحانھ: «أ عʋؠــــۜـ
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ــاء/   لِھِ» (الɴســ ــْ ضــ
َ
ُ مِنْ ف َّ

଻ ُمɸُا
َ
ʄ مَا آت

َ
اسَ عَڴ لِكَ:  ٥٤النَّ

َ
ܣ بِذ ِۚ ــ؈فه: «ʇَعْ ) يقول المفســــر ابن كث؈ف ࢭʏ تفســ

دɸَُمُ  ــَ اهُ (ص)    حَســــــــــــــ ــَّ إِيــ دِيقɺِِمْ  ــْ صــــــــــــــ
َ
وَمَنَعɺَُمْ مِنْ ت ةِ،  ــَ عَظِيمــ

ْ
ال ةِ  بُوَّ ُ مِنَ النُّ َّ

଻ ُھ
َ

ــ ا رَزَقــ ــَ مــ  ʄ
َ

ܣَّ (ص) عَڴ ِۗ
النَّ

رَائِيلَ» (ابن كث؈ف،   ܣ إِســــْ ِۚ ʋْسَ مِنْ بَ
َ
عَرَبِ وَل

ْ
وْنِھِ مِنَ ال

َ
ɢِھُ؛ ل

َ
دɸُُمْ ل ). فظɺر لنا أن  ٢٩٦/  ٢م:  ١٩٩٩حَســــَ

د العلماءُ أن المقصود بـ«الناس» ࢭʏ اݍݰديث، المشرɠون   ھلفظ الناس لا يراد ب 
َّ

العموم دائما، وقد أك

 الأوجــھ الۘܣ  اݝݰــارȋون المــاɲعون من إظɺــار دين الله، لا أɸــلُ الكتــاب، فق ــ
ً
ال اݍݰــافظ ابن ݯݨر ذاكرا

رِ 
ُ
ذِي أ

َّ
عَامّ ال

ْ
ون مِنْ ال

ُ
ɢَنْ ي

َ
ھ ٭ڈا ظɺور عموم ɠلمة «الناس» ࢭʏ اݍݰديث: ...أ ون   ʈدَ يُوجَّ

ُ
ɢَي

َ
اصّ، ف

َ
ݵ

ْ
بِھِ اݍ

 
َّ
ɴة ال ھِ رِوَايـَ يـْ

َ
دُلّ عَل اب، وʈَـَ كِتـَ

ْ
ل ال ɸـْ

َ
؈ْف أ

َ
رِكِ؈نَ مِنْ غ

ْ
ــ شـــــــــــ

ُ ْ
اس» الم ل النـَّ اتـِ

َ
قـ

ُ
وْلـھ «أ

َ
اسِ ࢭʏِ ق النـَّ رَاد بـِ

ُ ْ
اǿِيّ  الم ســــــــــــــَ

رِكِ؈نَ».
ْ

ش
ُ ْ
اتِل الم

َ
ق

ُ
نْ أ

َ
مِرْت أ

ُ
فْظِ «أ

َ
  بِل

نَّ   وقــال
َ
، وَأ ُ َّ

଻ 
َّ

ھَ إلا
َ

 إلــ
َ

نْ لا
َ
دُوا أ ɺـــَ

ْ
ــ ܢ ʇَشـــــــــــ َّۘ اسَ حَ النـــَّ لَ  اتــِ

َ
قــ

ُ
نْ أ

َ
مِرْتُ أ

ُ
ܣِّ (ص): «أ ِۗ

وْلُ النَّ
َ
  ابن تيميـــة: «وَق

ذِ 
َ
ذِينَ أ

َّ
ݰَارȋِِ؈نَ ال

ُ ْ
»؛ مُرَادُهُ قِتَالُ اݝ

َ
اة

َ
ɠ ، وʈَُؤْتُوا الزَّ

َ
ة

َ
لا ، وʈَُقِيمُوا الصـَّ ِ

َّ
଻ ُول دًا رَسـُ ُ ࢭʏِ قِتَالɺِِمْ،    نَ مُحَمَّ َّ

଻

اءِ عɺَْدɸِِمْ» (ابن تيمية،  
َ
ُ بِوَف َّ

଻ َمَر
َ
ذِينَ أ

َّ
عَاɸَدِينَ ال

ُ ْ
مْ يُرِدْ قِتَالَ الم

َ
). وقال ࢭʏ موضـــــــــع ٢٠/١٩:  ١٩٩٦ل

 ِ
َّ

଻ ِيــلȎِ ــَ وا ࢭʏِ ســـــــــــ
ُ
اتِل

َ
  آخر: «القِتــال ɸو لمن يقــاتلنــا إذا أردنــا إظɺــار دين الله، كمــا قــال الله Ȗعــاڲʄ: «وَقــ

دِينَ»(البقرة/ عْتـَ
ُ ْ
بُّ الم  يُحـِ

َ
َ لا َّ

଻ َّدُوا إِن عْتـَ
َ
Ȗ 

َ
مْ وَلا

ُ
ك

َ
ون

ُ
اتِل ذِينَ يُقـَ

َّ
).  ٣٥٤/  ٢٨:  ١٩٩٦؛ ابن تيميـة،  ١٩٠الـ

مِرَ رسولُ الله (ص) والمسلمون بمقاتلْڈم ࢭʏ الآية ɸم كفار مكة وحلفاؤɸم الذين لم يرضوا  
ُ
فالذين أ

أرادوا أن لا يɢون لɺم مɢان ʇسـ؅فيحون فيھ ࢭʏ أرض الله    بل بتݤݨ؈ف رسـول الله (ص) والمسـلم؈ن فقط  

  الواسعة. 

 لعدم دخول اݍݨنة والبعد مٔڈا   وقد
ً
ھُ ســـــــȎبا

َ
ر رســـــــولُ الله (ص) المســـــــلم؈ن من قتل المعاɸد وجعَل

َّ
حذ

بحيــث لا يراح القــاتــل ولا يجــد رائحْڈــا، فعبــدالله بن عمرو بن العــاص: قــال: قــال رســـــــــــــول الله (ص):  

تَل مُعَاɸِدًا  لم يَرَحْ رائحة اݍݨنة،  و୒نَّ رʈحɺَا يوجَدُ من مس؈فةِ أر 
َ
:  Ȍ٢٠٠١ع؈ن عامًا» (البخاري،  «مَن ق

  ).٢١٨/ ١؛ اݝݰمدي الري شɺري، د. ت: ٦٣٠/ ٢؛ السيوطي،  ٩٩/ ٤

ݰارȋِ؈نَ مِنَ الناس    فلم
ُ
ɺم بل أمَرَهُ بِمُقاتلةِ المشرِكِ؈نَ اݝ ِ

ّ
ھ (ص) بقتل الناس والمشرك؈ن ɠل يأمرِ الله نȎيَّ

بَ   ــَ ࢭʏ المـــدينـــة وكتـ ة  ــَ التعـــدديـ لَ  ــِ المـــاɲع؈ن من إظɺـــار دين الله، ومعلوم لـــدَى اݍݨميعِ أنَّ النۗܣ (ص) قبـ

ݰيفة، وࢭʏ فتح مكة عَفَى عمن أخرجوه مٔڈا وݠ رُوهالܶـــــــــــَّ عب أȌي طالب ثم إڲʄ    ݨَّ والمســـــــــــلمِ؈نَ إڲʄ شـــــــــــِ

المـدينـة المنورة فقـال ɸـذا الرســـــــــــــول (ص) الـذي أرســــــــــــــل رحمـة للعـالم؈ن Ȋعـد ɠـل ذلـك: «اذɸبوا فـأنتم  

حَدًا عڴʄ الإسلام، فدخلوا ࢭʏ دين الله أفواجًا. فɺل كفاكم ذلك؟!.
َ
رِه أ

ْ
  الطلقاء». ولم يُك
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ܣء آخر جــدير بــالــذكر وɸو أن الأمر لم يرد بصـــــــــــــيغــة اݍݨمع مثــل «أمِرتُم»   ولنــا ءــــــــــــۜـ ࢭɸ ʏــذا المبحــث 

مِرْنا» بل جاءَ بصـــــــــــــيغة الواحد والمتɢلم «أمِرتُ» الذي اســـــــــــــتɴَبَط منھ Ȋعضُ العلماءِ  
ُ
م» أو«أ

ُ
أو«أمَرَك

ʄخاص بھ (ص) ولا يتعداه إڲ ʄعاڲȖ ذا الأمرَ برســـــــــــــول الله (ص) منھɸ ّأن ʄعڴ 
َ
غ؈فه من أمتھ،    الدلالة

(الزمر/   لِمِ؈نَ»  ــْ ســـــــــــ
ُ ْ
الم لَ  وَّ

َ
أ ونَ 

ُ
ɠ

َ
أ نْ 

َ
لأِ مِرْتُ 

ُ
«وَأ  :ʄعــــــاڲȖ قولــــــھ  الزȋ؈ف  ١٢نظ؈فه  ابن  فيــــــھ  قــــــال  )؛ حيــــــث 

لَ مَنْ   وَّ
َ
ونَ أ

ُ
ɠ

َ
نْ أ

َ
مِرْتُ أ

ُ
ي أ ِ

ّ
ɲِلْ إ

ُ
الغرنــاطي: أمر خــاص بــھ، ولا ʇشـــــــــــــركــھ فيــھ غ؈فه، ونظ؈ف ɸــذا قولــھ: «قــ

مَ» (الأɲعـام/  
َ
ل ــْ ســـــــــــ

َ
). فـإٰڈم لمـا حكموا بـأن الأمر خـاص برســـــــــــــول الله  ٤٢٥/  ٢: ٢٠٠٧  غرنـاطي، ؛ ال ١٤أ

  ʏࢭ ʏــــݳ ذلك القراࢭ قالوا: إن الأمر توجھ إليھ من حيث ɠونھ إماما لا من حيث إنھ رســــول أو نۗܣ وأوܷ

  كتابھ «الإحɢام ࢭʏ تمي؈ق الفتاوى عن الأحɢام». 

  .أقوال فقɺاء الفرʈق؈ن (السنة والشيعة)٣-٣

ݰَرْبِ  أولا
ْ

لِمُونَ دَارَ اݍ ــْ ســـــــــــ
ُ ْ
ل الم

َ
ا دَخــ

َ
ھُ إِذ نــَّ

َ
ʄ أ

َ
اءُ عَڴ فُقɺَــَ

ْ
فَقَ ال : أقوال فقɺــاء أɸــل الســـــــــــــنــة ࢭʏ اݍݰــديــث: اتَّ

ܣُّ   ِۗ
ل النَّ

َ
ات

َ
اسٍ (رض): مَا ق مِ؛ لِقَوْل ابْنِ عَبَّ

َ
لا سـْ

ْ
ʄ الإ

َ
ارَ إِڲ فَّ

ُ
ك

ْ
نًا دَعَوُا ال وْ حِصـْ

َ
 أ

ً
رُوا مَدِينَة حَاصـَ

َ
ُ ف

َّ
଻ ʄ

َّ
ڴ   صـَ

ودِ  ــُ قْصـ
َ ْ
ول الم وا عَنْ قِتَالɺِِمْ ݍِݰُصـــُ فُّ

َ
جَابُوا ك

َ
إِنْ أ

َ
مِ ف

َ
لا ــْ سـ

ْ
ʄ الإ

َ
ܢ دَعَاɸُمْ إِڲ َّۘ وْمًا حَ

َ
مَ ق

َّ
ل ــَ يْھِ وَسـ

َ
ال  عَل

َ
دْ ق

َ
، وَق

، ...» (البخاري،   ُ َّ
଻ 

َّ
ھَ إِلا

َ
 إِل

َ
نْ لا

َ
ɺَدُوا أ

ْ
ــ ܢ ʇَشــ َّۘ اسَ حَ اتِل النَّ

َ
ق

ُ
نْ أ

َ
مِرْتُ أ

ُ
م، مســــل ؛ ١٤/  ١:  ٢٠٠٢(ص): «أ

ܣ،  ٥٣/ ١د. ت:   ؛ ١٤١/ ٥:  ٢٠٠٥؛ ابن الأث؈ف،  ٢٠٦/ ١٨:  ١٩٨٨؛ النوري،  ٢٤٢/ ٦٨:  ١٩٨٢؛ اݝݨلؠـۜـ

  ).١٤٣/ ١٦: ٢٠٠٦؛ مجموعة من المؤلف؈ن،  ٢٤/ ١السيوطي، د. ت: 

 قول المصـــنف   ومن
ً
ذا منھ فقال ابن أȌي العز اݍݰنفي شـــارحا

َ
أســـلم ولھ مال وأرض، فɺُما لھ ولا يُؤخ

صــــاحب كتاب الɺداية: «من أســــلم عڴʄ مال فɺو لھ»: أخرجھ البٕڈقي وضــــعفھ، ولكن قد جاء معناه  

ʇشـــــــــــــɺـدوا أن لا إلـھ إلا الله، ...»... وروى حۘܢ  النـاس  أقـاتـل  أن  ࢭʏ الܶـــــــــــــݰيح؈ن من حـديـث ...: «أمرت 

أحمد وأبو داود ...: «أن قومًا من بۚܣ ســــــليم فروا عن أرضــــــɺم ح؈ن جاء الإســــــلام فأخذٮڈا، فأســــــلموا  

فخاصـــموɲي فٕڈا إڲʄ النۗܣ (ص) فردɸا علٕڈم، وقال: «إذا أســـلم الرجل فɺو أحق بأرضـــھ ومالھ» (أȌي  

  ).٢٣٩/ ٤: ٢٠٠٣العز اݍݰنفي،  

 عند    وʈقبل 
َ
إيمان المنافق فيما ب؈ن المســــلم؈ن، وʉعامل معاملْڈم ࢭʏ المذɸب الشــــافڥʏ، و୒ن ɠان ɠافرا

اتِلَ  
َ
ق

ُ
نْ أ

َ
مِرْت أ

ُ
 عليھ دخولُ اݍݨنَة، فقال صــــــــاحب ٰڈاية اݝݰتاج Ȋعد نقل حديث: «أ

ً
ما الله Ȗعاڲʄ محرَّ

يَ 
َ
، ...» : ف ُ َّ

଻ 
َّ

ھَ إلا
َ

 إلــ
َ

نْ لا
َ
دُوا أ ɺــَ

ْ
ــ ܢ ʇَشـــــــــــ َّۘ اسَ حَ الَ  النــَّ

َ
، قــ ِ

َّ
଻ َد افِرًا عِنــْ

َ
ا بيɴنــا ɠــ ا فِيمــَ افِقُ مُؤْمِنــً نــَ

ُ ْ
ونُ الم

ُ
ɢ

صِ؈فًا» (الɴساء/  
َ
ɺُمْ ن

َ
جِدَ ل

َ
نْ ت

َ
ارِ وَل سْفَلِ مِنَ النَّ

َ
رْكِ الأ نَافِقِ؈نَ ࢭʏِ الدَّ

ُ ْ
ʄ: «إِنَّ الم

َ
عَاڲ

َ
Ȗ١٤٥.(  

نْيَا، فلا يɢون    ؤْمِنِ؈نَ ࢭʏِ الدُّ
ُ ْ
امِ الم

َ
ɢْح

َ
واختلف الفقɺاء ࢭʏ أن النطق بالشـــــــــــɺادت؈ن، ɸل شـــــــــــرط لإِِجْرَاءِ أ

؈ْنِ  
َ
ɺَادَت ــَّ قُ بِالشـــــ

ْ
ط ܢ الإيمان، ولذا قال: «وɸََلْ النُّ ׿َّ ــَ وْ جُزْءٌ مِنْھُ دَاخِلٌ ࢭʏِ مُســـــ

َ
 من الإيمان، أم ɸو أ

ً
جزئا
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امِ 
َ
حɢْـ

َ
 لإِِجْرَاءِ أ

ٌ
رْط

َ
ــ لٍ ࢭʏِ    شـــــــــــ ؈ْفُ دَاخـِ

َ
ا غ ؈ْفɸِـَ

َ
ةِ وَغ حـَ

َ
اك نـَ

ُ ْ
وَارُثِ وَالم ھِ وَالتَّ يـْ

َ
ةِ عَل

َ
لا ــَّ ا مِنْ الصـــــــــــ نْيـَ ؤْمِنِ؈نَ ࢭʏِ الـدُّ

ُ ْ
الم

لɺِِمَا وَّ
َ
ʄ أ

َ
قِ؈نَ إڲ ݰَقِّ

ُ ْ
ɸَبَ جُمɺُْورُ اݝ

َ
نِ: ذ

َ
وْلا

َ
اهُ ق مَّ ــَ وْ جُزْءٌ مِنْھُ دَاخِلٌ ࢭʏِ مُســـــــــــ

َ
يمَانِ، أ ِ

ْ
ܢ الإ ׿َّ ــَ يْھِ    مُســـــــــــ

َ
مَنْ  وَعَل

وْ 
َ
ا أ

َ
، وɸََذ ِ

َّ
଻ َوَ مُؤْمِنٌ عِنْدɺُ

َ
رَارِ ف

ْ
ق ِ

ْ
نِھِ مِنْ الإ

ُّ
مَك

َ
انِھِ مَعَ ت مْ يُقِرَّ بِلِســَ

َ
بِھِ وَل

ْ
قَ بِقَل دَّ عُرْفِ،  صــَ

ْ
ةِ وَال

َ
غ

ُّ
قُ بِالل

َ
ف

زَمɺَُمْ  
ْ
ل

َ
وَأ ا،  انِٕڈِمـــَ

َ
ʄ ثـــ

َ
اءِ إڲ فُقɺَـــَ

ْ
ثِ؈فٌ مِنْ ال

َ
بَ ك ɸـــَ

َ
نَّ مَنْ  وَذ

َ
أ بـــِ ونَ 

ُ
ل وَّ

َ ْ
قَ الأ دَّ ــَ لَ    صـــــــــــــ ــْ بـ

َ
 ق

ُ
ة نِيـــَّ

َ ْ
ھُ الم فَمَتـــْ

َ
؅

ْ
اخ

َ
ھِ فـــ بـــِ

ْ
بِقَل

ازِ  امُ الرَّ مــَ ِ
ْ

ھُ الإ
َ

قَلــ
َ
ا ن ʄ مــَ

َ
اعِ عَڴ ِجْمــَ

ْ
 الإ

ُ
ف

َ
افِرًا، وɸَُوَ خِلا

َ
ونُ ɠــ

ُ
ɢَھِ ي انــِ

رَارِ بِلِســــــــــــــَ
ْ
ق ِ

ْ
تِ الإ

ْ
اعِ وَقــ ســــــــــــــَ ِ

ّ
Ȗ؈ْفُهُ»  ا

َ
يّ وَغ

  ).٥٥/ ١: ١٩٨١(الرمڴʏ، شمس الدين،  

رʈن؟، فقال اݝݰآۜܣ البج؈فمي    إسلام ɠافر ʇعصم دمَھ و୒ن ɠان حالَ أسرِه، فما بقي للإرɸابي؈ن المكفِّ

اتِ 
َ
ق

ُ
نْ أ

َ
مِرْتُ أ

ُ
ݰِيحَ؈ْنِ: «أ ؄َفِ الܶــــــــــَّ

َ
قَتْلِ ݍِݵ

ْ
مُ دَمَھُ» مِنْ ال رِهِ ʇَعْصــــــــــِ ســــــــــْ

َ
افِرٍ Ȋَعْدَ أ

َ
ɠ ُم

َ
لا لَ  الشــــــــــافڥʏ: «و୒َِســــــــــْ

 
َ

نْ لا
َ
ɺَدُوا  أ

ْ
ܢ ʇَش َّۘ اسَ حَ     النَّ

ھَ 
َ
ɺَا» (البج؈فمي،   إل  بِحَقِّ

َّ
ɺُمْ إلا

َ
مْوَال

َ
ܣ دِمَاءɸَُمْ وَأ ِ

ّۚ وɸَا عَصَمُوا مِ
ُ
ال

َ
ا ق

َ
إِذ

َ
ُ ف َّ

଻ 
َّ

  ).٢٥/ ٤: ١٩٤٩إلا

ʇعــدون الاتيــان بــالشـــــــــــــɺــادت؈ن توȋــة المرتــد وɠــل ɠــافر، و ʇســـــــــــــتــدلون ٭ڈــذا اݍݰــديــث عڴʄ أن    واݍݰنبليــة

 قول مصـــــنف دليل  
ً
ــɺادت؈ن، فقال فقٕڈɺم ابن أȌي Ȗغلب شـــــارحا العصـــــمة تثȎت بمجرد الاتيان بالشـــ

الله   لاالطـالب: «وتوȋة المرتد» وتوȋة «ɠل ɠافرٍ، إتيـانھ بالشـــــــــــــɺـادت؈ن«، وɸو قول: «أشـــــــــــــɺـد أن لا إلھ إ

ɺَدُوا أن لا إلھ إلا الله،  
ْ

رســــــــول الله« لقولھ (ص): «أمرتُ أن أقاتلَ الناسَ حۘܢ ʇشــــــــ
ً
وأشــــــــɺد أن محمدا

مُوا مۚܣ دمــاءɸَُم  ــَ عَلوا ذلــك عَصـــــــــــ
َ
، فــإذا ف

َ
ɠــاة لاة، وʈؤتُوا الزَّ  رســـــــــــــولُ اللهِ، وʈقيمُوا الصـــــــــــــَّ

ً
وأنَّ محمــدا

ɺُم إلا بحقّ الإِســـــــــلام وحســـــــــا٭ُڈم عڴʄ الله عز  
َ
. وɸذا يدل عڴʄ أن العِصـــــــــمة تثȎت بمجرّد  وجل«وأموال

فَر بھ« أي مع إقرار جاحدٍ لفرضٍ أو تحليلٍ أو تحرʈمٍ أو نۗܣٍّ  
َ

الإِتيان بالشــɺادت؈ن، «مع رجوعِھِ عمّا ك

ʋْبَاɲي،     ).٣٩٢/ ٢: ١٩٨٢أو كتابٍ أو رسالةِ محمد (ص) إڲʄ غ؈فِ العرب، بما ݦݰده (الشَّ

ــان  ثانيا : أقوال فقɺاء الشــــــــيعة ࢭʏ اݍݰديث: وʈكفي ࢭʏ إســــــــلام الܨــــــــݵص الɢافر مجرد الإقرار باللســــــ

عند الموســوي اݍݵݏݵاڲʏ، و୒ن لم يكن عن اعتقاد قلۗܣ، لكن مثل ذلك المقر مســلِمٌ ࢭʏ الدنيا فقط لا  

  ࢭʏ الآخرة، واستدل عڴʄ ذلك بأدلة مقنعة، مٔڈا: 

 عليھ وآلھ ɠان يكتفى ࢭʏ اݍݰروب وغ؈فɸا بمجرد الإقرار بالشɺادت؈ن،    -
ّ

଻ ʄ
ّ

الس؈فة النبوʈّة، فإنھ صڴ

٭ڈمـا، لقرب عɺـدɸم بـالإســـــــــــــلام. بـل إن Ȋعض المنـافق؈ن    -بـل جميعɺم-مع العلم Ȋعـدم اعتقـاد أك؆فɸم  

 طرفة ع؈ن، ومع ذلك ɠانوا يظɺرون الشɺادت؈ن باللسان، وɸو 
ّ

(ص) مع علمھ بحالɺم  لم يؤمنوا باו

  لم يحكم بكفرɸم.
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اذِبُونَ»، (المنـافقون/  الكتـاب العزʈز، حيـث قـال عز من قـائـل -
َ
ɢـ

َ
افِقِ؈نَ ل نـَ

ُ ْ
لم

َ
دُ إِنَّ ا ɺـَ

ْ
ــ ُ ʇَشـــــــــــ َّ َ

଻ َمع ١: «و (

ʄعــاڲȖ ــام. وقــالɢــائر الأح تِ  أن النۗܣ (ص) ɠــان ʇعــامــل معɺم معــاملــة الإســـــــــــــلام ࢭʏ الطɺــارة وســــــــــــ
َ
الــ

َ
: «قــ

كِ 
َ
مْ تُؤْمِنُوا وَل

َ
لْ ل

ُ
ا قـ عْرَابُ آمَنـَّ

َ ْ
لأ

َ
مْ», فـان مفـاده كفـايـة   نْ ا

ُ
وȋِك

ُ
ل

ُ
انُ ࢭʏِ ق يمـَ ِ

ْ
لإ

َ
لِ ا

ُ
دْخـ ا يـَ

َّ َ
ا وَ لمـ مْنـَ

َ
ل ــْ ســـــــــــ

َ
وا أ

ُ
ول

ُ
ق

  الإقرار باللسان ࢭʏ حقيقة الإسلام، و୒ن لم يكن ɠافيا ࢭʏ حقيقة الإيمان.

 الشـــــــــــɺادت؈ن...بل ورد ...ࢭʏ ܵـــــــــــݰيح البخاري -
ّ
ة عڴʄ أن الإســـــــــــلام لʋس إلا

ّ
عن النۗܣ (ص)  الأخبار الدال

، وʈقيموا  
ّ

଻ دا رســـــــــــــول ، وأن محمـــّ
ّ

଻ 
ّ
إلـــھ إلا ܢ ʇشـــــــــــــɺـــدوا أن لا  ّۘ قـــال: «أمرت أن أقـــاتـــل النـــاس ح

ܣ دماء ɸم وأموالɺم»، فتحصـــــــ ـــــ ّۚ : أنھ يكفى ࢭʏ  ل الصــــــــــــلاة، وʈؤتوا الزɠاة، فإذا فعلوا ذلك عصــــــــــــموا م

 أن مثلھ مســـــــــلم الدنيا ي؅فتب عليھ فٕڈا  
ّ
الإســـــــــلام الإقرار باللســـــــــان، و୒ن لم يكن عن اعتقاد قلۗܣ. إلا

ــارة، وحقن الـــدمـــاء، واح؅فام المـــال، وجواز النɢـــاح، ولكنـــھ يجرى عليـــھ ࢭʏ الآخرة  ــامـــھ، من الطɺـ أحɢـ

  ).١٢٤-١٢٣/ ٣أحɢام الɢافر،  (الموسوي اݍݵݏݵاڲʏ، د. ت: 

، واســـــــــتدل عڴʄ ذلك    وحكم
ً
ابن العلامة بوجوب قبول إتيان الɢافر بلفظ الإســـــــــلام، ولو ɠان زنديقا

بقولـھ: «لأنـا» متعبـدون بـالظـاɸر ولا يمكن الاطلاع منـا عڴʄ مـا ࢭʏ القلوب ولا ʇعلمـھ إلا الله Ȗعـاڲʄ فـإذا  

ت أن أقــاتــل  أȖى بلفظ الإســـــــــــــلام وجــب قبولــھ منــھ «للآيــة» و«لقول» النۗܣ صـــــــــــــڴʄ الله عليــھ وآلــھ أمر 

الناس حۘܢ يقولوا: «لا إلھ إلا الله فإذا قالوɸا عصـموا مۚܣ دما٬ڈم وأموالɺم وݍݨواز صـدقھ ࢭʏ توȋتھ  

  ،ʏدمھ» (اݍݰڴ ʄ٥٥٢/ ٤: ١٩٦٧ولا يجوز التجري عڴ. (  

 وحقيقة،   ولا
ً
ʇعت؄ف ࢭʏ ترتب عصــــــمة الدماء والأموال عڴʄ إظɺار الشــــــɺادت؈ن، الاعتقادُ بالإســــــلام قلبا

فقـال صـــــــــــــاحب التنقيح ࢭʏ شـــــــــــــرح العروة الوثقى، اݍݵوǿي: «وعڴʄ اݍݨملـة إن اح؅فام الدماء والأموال  

 وحقيقة   بالإســـــــلاموغ؈فɸما من الآثار م؅فتب عڴʄ إظɺار الشـــــــɺادت؈ن، ولا ʇُعت؄ف ࢭʏ ترتّڈا الاعتقادُ  
ً
قلبا

 سبحانھ معھ معاملة الكفر ࢭʏ الآخرة 
َّ

଻ عاملʇ الإيمان، ومع فقده ʏعت؄ف العقد القلۗܣ ࢭʇ عم، إنماɲ

وɸو الذي نصـــــــطݏݳ عليھ بمســـــــلم الدنيا وɠافر الآخرة. فالذي تحصـــــــل أن المدار ࢭʏ الإســـــــلام إنما ɸو  

ɸ ادت؈ن باللســــــــــــان دون العقد القلۗܣ ولاɺــ » (الت؄فيزي،    ماعڴʄ إجراء الشــــــــــ
ً
). وقبول  ٦٩/ ٢:  ١٩٨٦معا

اݍݨزʈة خاص بالٕڈود والنصـــــارى واݝݨوس، ولا يقبل من غ؈فɸم إلا الإســـــلام، وࢭʏ ذلك يقول الشـــــيخ  

ــائر فرق الكفار إلا  اݍݰڴʏ: «ولا يقبل من غ؈ف الأصــــــــناف الثلاثة (الٕڈود والنصــــــــارى واݝݨوس) من ســــــ

الأوثان والأصــنام والأݯݨار والن؈فان والشــمس وغ؈ف    بادةالإســلام فلو بدلوا اݍݨزʈة لم يقبل مٔڈم كع

ذلك من غ؈ف الٕڈود والنصـــــــــــــارى واݝݨوس من العرب وال݀ݨم وȋھ قال الشـــــــــــــافڥʏ، وقال أبو حنيفة:  

 الأوثـان من العرب،  
َ
يقبـل من جميع الكفـار إلا العربَ، وقـال أحمـد: يقبـل من جميع الكفـار إلا عبـدة

إلا مشــــــــرɠي قرʉشٍ أما إٰڈم ارتدوا، وقال الأوزاڤʏ وســــــــعيد بن عبد    عوقال مالك: إٰڈا تقبل من اݍݨمي 
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دْتُمُوɸُمْ»، (التوȋــة/    وَجــَ
ُ

ث رِكِ؈نَ حَيــْ
ْ

ــ شـــــــــــ
ُ ْ
وا الم

ُ
تُل

ْ
اق

َ
) ٥العزʈز: إٰڈــا تقبــل من جميعــھ. لنــا قولــھ Ȗعــاڲʄ: «فــ

وɸو عام خرج مٔڈم الٕڈود والنصــــارى بمعۚܢ واݝݨوس لمشــــا٭ڈْڈم فيھ، فيبقى الباࢮʏ عڴʄ الأصــــل، وما 

ۘܢ يقولوا لا إلـھ إلا الله فـإذا قـالوɸـا  رواه اݍݨمɺور عن النۗܣ (ص) أنـھ قـال: «أمرت أن أقـاتـل النـاس ح

، لقولھ   عصموا مۚܣ دماɸم وأموالɺم الا بحقɺا»، وɸو عام خص منھ أɸل الكتاب، للآية، واݝݨو؟ۜܣُّ

: ٦؛ العطاردي،  ٢٧٨/ ١:  ١٩٨٥عليھ الصـــــــلاة والســـــــلام: «ســـــــنوا ٭ڈم أɸل الكتاب»، (مالك بن أɲس،  

ܣ،  ٣٤/ ٢٤؛ الفيض الɢاشـــــاɲي،  ١٠٦/ ١٤؛ النوري،  ٢٤٠ ؛ ٢٣/ ٢؛ العطاردي،  ٣٠٩/ ١٠٤؛ اݝݨلؠـــــۜ

النمـــــازي،  ٣١٧/  ١العطـــــاردي،   العموم». (اݍݰڴʏ،  ٣٣٨/  ٩؛   ʄعڴ ʏــاࢮ البـــ فيبقى  ــاه  ــا قلنـــ مـــ  ʄ٢)، عڴ /

٩٦١.(  

أن تب؈ّن من أقوال فقɺاء الفرʈق؈ن (الســــنة والشــــيعة) أنّ المدار ࢭʏ عصــــمة الدماء والأموال ɸو    وȌعد

الإقرار بظاɸر الإسـلام من خلال النطق بالشـɺادت؈ن، يحسـن أن ɲعضـد ذلك بما ورد ࢭʏ روايات أئمّة  

د ɸذا المعۚܢ وتوܷــــــــــݳ أن الإســــــــــلام الذي بھ تجر 
ّ

ي  أɸل البʋت (ع)، إذ جاءت نصــــــــــوص صــــــــــرʈحة تؤك

الأحɢام وʈُحفظ بھ الإɲسان من الاعتداء ɸو مجرد إظɺار الشɺادت؈ن، دون اش؅فاط ما وراء ذلك من  

تفاصـــــــيل الاعتقاد، فأمّا ما روي عن أئمّة أɸل البʋت فيكفيك ما رواه ســـــــماعة عن الإمام الصـــــــادق  

 الله والتصـديق برسـول الله، بھ حقنت
ّ
الدماء وجرت المناكح    (ع) قال : «الإسـلام: شـɺادة أن لا إلھ إلا

) وɠل ɸذه الأحاديث تصــــــــــرح بأنّ ما تحقن بھ الدماء وتصــــــــــان بھ  ٢٥/ ٢:  ١٩٨٦والموارʈث» (ال΄ليۚܣ،  

الأعراض وʈدخل الإɲســـــــان بھ ࢭʏ عداد المســـــــلم؈ن ɸو الاعتقاد بتوحيده ســـــــبحانھ ورســـــــالة الرســـــــول  

ʄذلك جرت ســــــــــنة النۗܣ صــــــــــڴ ʄان يكوآلھعليھالله(ص)، وعڴɠ اره،    تفيوســــــــــلم ، فقدɺمن الرجل بإظ

ــɺادت؈ن: ɸل ɸم يتوســـــــــلون بالأنȎياء   ــɺادت؈ن ، ولم ير منھ أنّھ ســـــــــأل عن الوافدين المظɺرʈن للشـــــــ الشـــــــ

بــآثــارɸم أو لا ؟ ɸــل ɸم يزورون قبور الأنȎيــاء أو لا ؟  والأوليــاء والقــدʇســـــــــــــ؈ن أو لا؟ ɸــل ɸم يت؄فɠون 

  فʋش؅فط علٕڈم أن ي؅فɠوا التوسل والت؄فك والزʈارة.

ɠل ذلك يدل عڴʄ أنّ الإســــلام اݍݰاقن للدماء الصــــائن للأعراض والأموال ɸو قبول الشــــɺادت؈ن    أجل 

و୒ظɺارɸما فقط ، وأمّا ما وراء ذلك فلا دخالة لھ ࢭʏ حقن الدماء والأموال والأعراض (السبحاɲي، د. 

  ).٥٤٠ -٥٣٩/ ١ت: 

  .الرد عڴʄ القادح؈ن المع؅فض؈ن وتخطئة فɺم المتطرف؈ن لݏݰديث٤-٣

  .الرد عڴʄ القادح؈ن المع؅فض؈ن ȊسȎب اݍݰديث١-٤-٣
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يف ودينكم دين عنف و୒رɸاب ومتعطشٌ    يقول  ــّ أعداء الدين القادحون: إن الإســــــــــلام انȘشــــــــــر بالســــــــ

  
َ

نْ لا
َ
ɺَدُوا أ

ْ
ܢ ʇَشــــــ َّۘ اسَ حَ اتِلَ النَّ

َ
ق

ُ
نْ أ

َ
مِرْتُ أ

ُ
للدماء، و୒زɸاق أرواح الأبرʈاء؛ لأن رســــــول الله (ص) قال «أ

 ُʈم وɺلون كلام ِ
ــّ ..». وجمع من المع؅فضـــ؈ن ʇُعسـ ُ َّ

଻ 
َّ

ھَ إِلا
َ
ســـون المســـألة عڴʄ أتباعɺم بادّعاء اݍݰماية  إِل ِȎّل

ينِ» (البقرة/   الــــدِّ  ʏِࢭ رَاهَ 
ْ

إِك  
َ

النۗܣ من اݍݵطــــأ، وɠلɺم يبۚܣ  ٢٥٦عن القرآن وآيــــة «لا ). وȋــــادّعــــاء ت؇قيــــھ 

ڈتھ عڴʄ جملة أقاتل الناس ࢭʏ حديث: «أمرت أن أقاتل الناس ....» لأنھ يأخذ القتل من «أقاتل»   شـــــــــّ

 باللغة العر 
ً
 ݍݨɺلɺم بالدين، وʈزعم أن ɠلمة «الناس» بقيت عڴʄ عمومɺا،    ȋيةجɺلا

ً
الذي ɠان ســـــــــــــȎبا

لكن قولɺم ɸـذا لʋس بܶـــــــــــــݰيح، وظلمٌ ظلموا بـھ ديɴنـا بـل مـا فɺِمُوا، غ؈فُ مـا أرʈـد من اݍݰـديـث وديɴنـا  

  دين السلم والتعاʇش.  

درّ القائل ح؈ن قال: «الملاحدة المعاصـــــــــــرون يذكرون قتالَ النۗܣ (ص) والܶـــــــــــݰابة لكفار قرʉش    وࣞ

لكٔڈم لا يذكرون ظلم كفار قرʉش للمســـتضـــعف؈ن من الولدان والɴســـاء من الܶـــݰابة، ولا يذكرون  

 الذي ɠان ʇُعذب ولا ســــــــمية الۘܣ اســــــــȘشــــــــɺدتْ ولا الفقراءَ من المɺاجرʈن الذين اســــــــتولتْ  
ً
 كفارُ بلالا

قرʉش عڴʄ أموالɺم وممتلɢاٮڈم Ȋعد إخراجɺم من أرضــــــــɺم وديارɸم! الملاحدة وأعداء الدين يذكرون  

قتـال النۗܣ (ص) والܶـــــــــــــݰـابـة لٕڈود المـدينـة لكٔڈم لا يـذكرون غـدرَ الٕڈود بـالمســـــــــــــلم؈ن عـدة مرات ولا 

فɺَم مع أعــدا٬ڈم، ولا إيــذا٬َڈُم للرســـــــــــــول (ص) ولا محــاولاٮِڈم لاغتيــال النۗ
ُ
الكرʈم!. ɸكــذا أك؆ف    ܣتحــال

المݏݰدين الذين ʇعادون الدين ࢭʏ عصـــــــــــرنا ɠلما كتبوا أو نطقوا عن قتال النۗܣ (ص) والܶـــــــــــݰابة لم  

 للمسلم؈ن».  
ً
 ࢭʏ الدين وكرɸا

ً
 عِللَ قتالɺم ولا جرائمَ أعدا٬ڈم طعنا

ً
  يذكروا أبدا

؈ن لمعۚܢ اݍݰديث٢-٤-٣   .تخطئة فɺم المتطرف؈ن الإرɸابيِّ

ون مِمن    إن
ُ
دɸم خوارجُ ضـــــــــــــــالونَ وعملاءُ مُح؅فف المتطرف؈ن الإرɸـــابي؈ن كمـــا قـــال أحـــد اݍݵطبـــاء: «قوَّ

). و୒ن اݍݨرائم ٢٠١٤ارٮڈنوا أنفســـــــــــــɺم لأعـداء الـدين والأمـة والأوطـان» (الـدكتور صـــــــــــــاݍݳ بن حميـد،  

رَ لقتلـھ م ن غ؈ف المســـــــــــــلم؈ن  الفظيعـة الۘܣ ارتكّڈـا وســـــــــــــ؈فتكّڈـا اݍݨمـاعـات الإرɸـابيـة مِن قتـل مَن لا م؄فِّ

والمســــــلم؈ن اݝݵالف؈ن لɺم، والتفج؈ف وغصــــــب أموال الناس بل والمذابح اݍݨماعية الۘܣ قاموا ٭ڈا كما  

ســــــــــــمعنا ورأيناɸا ࢭʏ فيديوɸاٮڈم المܦــــــــــــݨلة الۘܣ باɸوا وافتخروا ٭ڈا ومع ɠل جرʈمة من جرائمɺم الۘܣ  

خطــأ فــادحــا ففي ɸــذا المبحــث    اارتكبوɸــا اســـــــــــــتــدلوا بــآيــات قرآنيــة وأحــاديــث نبوʈــة أخطــأوا ࢭʏ فɺمɺ ــ

  نذكر مجموعة أدلة شرعية تجعل ݯݪݨɺم الواɸية ɸباء منثورا إن شاء الله.

ʏبڧɴʈم من غ؈ف أن يحســــــــوا    وɸا مع غ؈فȋشــــــــنوا حرʇ علم أن دين الإســــــــلام لم يُجِز للمســــــــلم؈ن أنɲ أن

باݍݵطر مٔڈم علٕڈم فإن غزوات النۗܣ (ص) ɠلɺا للدفاع عن النفس وʈظɺر ما قلنا واܷـــــــــݰا من ɸذه  

 
َ
Ȗ 

َ
مْ وَلا

ُ
ك

َ
ون

ُ
ذِينَ يُقَاتِل

َّ
ِ ال

ّ
଻ ِيلȎَِس ʏِࢭ 

ْ
وا

ُ
اتِل

َ
 الآية الكرʈمة: «وَق

ْ
عْتَدِينَ»، (البقرة/    عْتَدُوا

ُ ْ
 يُحِبِّ الم

َ
َ لا ّ

଻ َّإِن
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) فلʋس لنــا نحن المســـــــــــــلم؈ن أن نقــاتــل من لم يقــاتلنــا أو ʇَعتــدِ علينــا بــل أمرنــا الله Ȗعــاڲʄ ࢭʏ الآيــة  ١٩٠

  بمقاتلة من يقاتلوننا.

الرســــول الأكرم (ص) وɸو المأمور من الله بالقتال المذɠور ࢭʏ اݍݰديث لم يبادر بمقاتلة وقتل من    إن

ɸم بوڌʏ من الله بل حينما اســـتؤذن من النۗܣ  
ُ

لم يقاتلھ فإنھ لم يقاتل المنافق؈ن المعلومَ لديھ أســـماؤ

  ʄ
َ
إِڲ ا  رَجَعْنــــــَ ؃ِنْ 

َ
ل  ِ

َّ
଻َقــــــال: «و لأنــــــھ  أȌي  بن  عبــــــد الله  قتــــــل  ةِ (ص)  دِينــــــَ

َ ْ
»    المــــــ لَّ

َ
ذ

َ ْ
الأ ا  ڈــــــَ ْٔ مِ عَزُّ 

َ ْ
الأ رِجَنَّ 

ْ
يُخ

َ
ل

نَّ  ٨(المنـافقون/  
َ
اسُ أ  النـَّ

ُ
ث دَّ  يَتَحـَ

َ
ھُ لا دًا    ), قـال: «دَعـْ ھُ» ذكر اݍݰـديـث مطولا ࢭʏ    مُحَمـَّ ابـَ ݰـَ ــْ ܵـــــــــــ

َ
لُ أ يَقْتـُ

  ).١٥٤/ ٦: ٢٠٠١ܵݰيح البخاري (البخاري،  

وɠــان فٕڈــا ثلاث قبــائــل مشـــــــــــــɺورة من الٕڈود وɸم: ٱڈود بنو  -ɸــاجر النۗܣ (ص) إڲʄ المــدينــة المنورة    ولمــا

ــ؈ف وٱڈود بنو قرʈظة عقد النۗܣ (ص) معɺم معاɸداتٍ وكتبوا وثيقة وقرروا   -قينقاع وٱڈود بنو النضـــــــــ

وأصـــــــــــــݏݳ ولم    ڈــاأن يل؅قم ɠــل من الطرف؈ن ٭ڈــا. وكــذلــك ࢭʏ فتح مكــة عَفَى النۗܣ (ص) عمن أخرجوه مٔ

حَدًا عڴʄ الإسلام، فدخلوا ࢭʏ دين الله أفواجًا.
َ
رِه أ

ْ
  يُك

دًا    وɸـدد اɸـِ ل مُعـَ تـَ
َ
النۗܣ الكرʈم (ص) من يقتـل معـاɸـدا Ȋعـدم روح رائحـة جنـات النعيم فقـال: «مَن ق

ــ؈فةِ أرȌع؈ن عامًا» (البخاري،   ). والوعيد  ٩٩/ ٤:  ٢٠٠١لم يَرَحْ رائحة اݍݨنة، و୒نَّ رʈحɺَا يوجَدُ من مســــــــ

(المنـــــاوي،   الـــــذɸۗܣ وغ؈فه  وȋـــــھ صـــــــــــــرح  قتلـــــھ كب؈فة  أن  الإرɸـــــابي؈ن قتلوا    لكن).  ١٩٣/  ٦:  ١٩٣٧يفيـــــد 

عشـــرات من المســـلم؈ن الذين فعلوا وعملوا بما ࢭʏ اݍݰديث بأســـرɸا قتلوɸم لأٰڈم لم يوافقوɸم فيما  

  ɸم عليھ من الانحراف. 

نْيَا    والȘسȎب ࢭʏ قتل المسلم؈ن المعصوم؈ن جرم كب؈ف، وذنب عظيم؛ فكيف لو قتلھ، فإنھ «لزَوَالُ الدُّ

لِمٍ» كما قال (ص). (ال؅فمذي،   تْلِ رَجُلٍ مُسـْ
َ
ِ مِنْ ق

َّ
଻ ʄ

َ
ɸْوَنُ عَڴ

َ
/ ٣م:  ٢٠٠٠؛الɴسـاǿي،  ١٦/  ٤:  ١٩٧٥أ

  ).٤٠٣/ ٢؛ السيوطي، د. ت:  ٦٣٩/ ٣: ٢٠٠٨؛ ابن ماجھ، ٤١٧

رُوا من لم    ولما لم يتورَّع المتطرفون من مســـــــــــــألة التكف؈ف، ولم ينحصـــــــــــــر تكف؈فɸم ࢭʏ الɢافرʈن، بل كفَّ

يȘبعوɸم من المســــــلم؈ن، واقتدى ٭ڈم جمع من المســــــلم؈ن الســــــذج، فخاضــــــوا ɸم ࢭʏ تكف؈ف المســــــلم؈ن  

ــار من الضــــــــــــروري أن نذكر تحرʈم تكف؈ف المســــــــــــلم؈ن وأɸل ɠلمة التوحيد ࢭʏ ب  ــا صــــــــــ   ان ی الأبرʈاء أيضــــــــــ

  مستقل إن شاء الله.

ابط التكف؈ف ࢭʏ الإسلام٣-٤-٣   .ضو

عرِّف التكف؈ف والكفرَ لغة وشرعا ɠي ɲشرع    انی Ȗعرʈف التكف؈ف لغة وشرعا: وقبل أن نخوض ࢭʏ الب -
ُ
ɲ

  بص؈فة:    уفيھ عڴ
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أطِىء   -
َ
ܣ الإɲســــــــــان وʈُط ِۚ ف؈ف: ɸو أن يَنْحَ

ْ
ك التكف؈ف ࢭʏ اللغة: ɸو الذل واݍݵضــــــــــوع؛ قال ࢭʏ الٔڈاية: والتَّ

عْظِيم صــاحِبھ (ابن الأث؈ف،  
َ
Ȗ دʈوع كما يَفْعل من يُرɠُّمن الر 

ً
ھ قرʈبا ). وࢭʏ الشــرع:  ٣٤٠/ ٤:  ١٩٧٨رأســَ

  .  ʈةاݍݰكم بالكفر، قال الغزاڲʏ: التكف؈ف حكم شرڤɠ ʏالرق واݍݰر 

-   
َ
فَر ɲِعمة

َ
لانٌ ك

ُ
، وف  منھ عڴʄ حَقِّ اللهِ عزَّ وجَلَّ

ٌ
ھ Ȗغطية ؅فُ لھ، فɢأنَّ ܢءِ والســَّ

َّ
 للآـۜـ

ُ
غطية : التَّ

ً
غة

ُ
فْرُ ل

ُ
الك

ر: ابن فارس،  
َ
غطِيةِ (يُنظ فِ والتَّ

ْ
؅ ــَّ رɸْا، وأصــــــلُ «كفر»: يدُلُّ عڴʄ الســــ

ُ
؅فɸَا فلم ʇَشــــــك ــَ :  ١٩٧٩اللهِ: إذا ســــ

  ). ٣٨٤/ ٨: ٢٠٠٢؛ ابن بطال،  ٧١٤: ١٩٩١؛ الراغب الاصفɺاɲي،  ١٩١/ ٥

تِھِ   - اɲِعِ، ونُبُوَّ ارِ وُجُودِ الصـــَّ
َ
ɢْإِنɠ (ص) ٍأنّھ من دين ســـيدنا محمّد 

ً
رُورَة فْر شـــرعا: إنɢار ما عُلِمَ ضـــَ

ُ
والك

  ).٨٤/ ٣: ١٩٨٤(ص)، وحُرْمَةِ الزّنا ونحو ذلك (الزركآۜܣ،  

   ʄجـب عڴʈو عظيم وخط؈ف جـدا، وɸ ينـا، بـلɸ الإســـــــــــــلام أمرا ʏون ࢭɢســـــــــــــان لا يɲتكف؈ف إ ʄالإقـدام عڴ

المســـــــــــــلم ࢭʏ إطلاق الكفر عڴʄ أحـدٍ التب؈نُ، وتوفر الشـــــــــــــروط وارتفـاعُ المواɲع، و୒لا فقـد يْڈم المســـــــــــــلم  

القرآنيــة:   الآيــةال؄فيء بــالكفر بمجرد الɺوى، والɺَوَس وحيɴئــذ يرتكــب مــا نࢼܢ الله Ȗعــاڲʄ عنــھ ࢭɸ ʏــذه  

مُ ا
ُ

يْك
َ
قَى إِل

ْ
ل

َ
نْ أ

َ
وا لمِ

ُ
قُول

َ
 ت

َ
نُوا وَلا َّʋَتَب

َ
Ȏِيلِ اللهِ ف رȋَْتُمْ ࢭʏِ ســَ ا ضــَ

َ
مَنُوا إِذ

َ
ذِينَ آ

َّ
ڈَا ال ٱُّ

َ
تَ مُؤْمِنًا» «يَا أ ســْ

َ
مَ ل

َ
لا لســَّ

  ).٩٤(الɴساء/  

  .شروط التكف؈ف٤-٤-٣

ن،    رَهُ مادام أمكن حملھُ عڴʄ محمَلٍ حســـــــــَ وɴʈبڧʏ أن نجد لقول مســـــــــلم ظاɸر الكفر محملا ولا نُكفِّ

 
ٌ

فْرِهِ خِلاف
ُ

انَ ࢭʏِ ك
َ
ɠ ْو

َ
نٍ أ ــَ ʄ مَحْمَلٍ حَسـ

َ
مِھِ عَڴ

َ
لا

َ
نَ حَمْلُ ك

َ
مْك

َ
لِمٍ أ ــْ فْرِ مُسـ

ُ
ܢ بِك َۘ  يُفْ

َ
،  قال ابن عابدين: «لا

 
ً
ة عِيفــَ ــَ  ضـــــــــــ

ً
ة كَ رِوَايــَ لــِ

َ
انَ ذ

َ
وْ ɠــ

َ
).و لا يَلزَمُ من وقوع عمــل من أعمــال  ٢٢١/  ١:  ١٩٩١, (ابن عــابــدين،  »وَل

الكفر من ܧـــــــــــــݵص وقوعُ الكفر عليـھ، ʇعۚܣ لʋس لنـا أن نقول لܨـــــــــــــݵص مع؈ن: إنـھ ɠـافر لأنـھ عمـل  

  ʏـذا يقول ابن تيميـة: «وحقيقـة الأمر ࢭɸ ʏة، وࢭ  ظـاɸرا، بـل يجـب أن نُقِيمَ عليـھِ اݍݱُݨـَّ
ً
عملا ɠـان كفرا

 فيطلق القول بتكف؈ف صــــــــــــــاحبــھ، وʈقــال من قــال كــذا فɺو ɠــافر، لكن    قــدذلــك أن القول  
ً
يɢون كفرا

  ʏـذا كمـا ࢭɸـا، وɺم بكفره حۘܢ تقوم عليـھ اݍݱݨـة الۘܣ يكفر تـارك
َ

ن الـذي قـالـھ لا يُحْك عَ؈َّ
ُ
الܨـــــــــــــݵص الم

 
ُ
يَتَامَى ظ

ْ
مْوَالَ ال

َ
ونَ أ

ُ
ل

ُ
ɠ

ْ
ذِينَ يَأ

َّ
ونَ  نصــــــــوص الوعيد فإن الله ســــــــبحانھ وȖعاڲʄ يقول: «إِنَّ ال

ُ
ل

ُ
ɠ

ْ
مَا يَأ مًا إِنَّ

ْ
ل

عِ؈فًا» (الɴســـــــــــاء/   ــَ وْنَ ســـــــــ
َ
ل ــْ يَصـــــــــ ــَ ارًا وَســـــــــ

َ
ڈِمْ ن وِٰ

ُ
)، فɺذا ونحوه من نصـــــــــــوص الوعيد حق، لكن  ١٠ࢭʏِ بُط

ن من أɸل القِبلة بالنار، ݍݨواز أن لا يݏݰقھ   عَ؈َّ
ُ
ɺَد لمِ

ْ
ɺَد عليھ بالوعيد، فلا ʇُشـــ

ْ
ن لا ʇُشـــ عَ؈َّ

ُ
الܨـــݵص الم

ݰرم، وقـد    الوعيـد لفوات شـــــــــــــرط أو ثبوت
ُ
مـاɲع، فقـد لا يɢون التحرʈم بلغـھ، وقـد يتوب من فعـل اݝ

تɢون لھ حسنات عظيمة تمحو عقوȋة ذلك اݝݰرم، وقد يȎُْتَڴʄ بمصائب تكفر عنھ، وقد ʇشفع فيھ  

  شفيع مطاع».
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وقوع الاتفاق عڴʄ تكف؈ف ܧــــــــــݵص Ȋعمل ɠان عملھ، أو دل دليل لا يقبل التأوʈل من كتاب أو   وʈجب

ܢ ب؈ن المســــــلم؈ن وʈكفر ɠل فرقة مخالفيھ من الفرق الأخرى كما   ســــــنة عڴʄ تكف؈فه، و୒لا تقع الفوعـــــۜـ

ــِ  وَاجـ
ْ
ال

َ
ــ ࢭʏِ    بُ نرى ذلـــك اليوم واܷـــــــــــــݰـــا من التكف؈في؈ن وࢭɸ ʏـــذا يقول ابن عبـــد ال؄ف ࢭʏ «التمɺيـــد»: «فـ

ابٍ   ھُ مِنْ كِتــــَ
َ

لــــ عَ 
َ
دْف مــــِ  

َ
دَلِيــــلٌ لا فِ؈فِهِ 

ْ
ك

َ
ت  ʄ

َ
رَ إلا إن اتفق اݍݨميع عڴʄ تكف؈فه أوقــــام عَڴ فَّ

َ
يُك  

َ
نْ لا

َ
أ رِ 

َ
ظ النَّ

ةٍ» (ابن عبــــد ال؄ف،   ــَّ نــ ــُ وَســـــــــــ
َ
). وʈقول الإمــــام أبو حــــامــــد الغزاڲʏ: «وɴʈبڧʏ الاح؅فاز من  ٢٢/  ١٧:  ١٩٦٧أ

فإن اســــــــــȘباحة الدماء والأموال من المصــــــــــل؈ن إڲʄ القبلة    Ȏيلا، التكف؈ف ما وجد الإɲســــــــــان إڲʄ ذلك ســــــ ــــ

، واݍݵطأ ࢭʏ ترك ألف ɠافر ࢭʏ اݍݰياة أɸون  
ٌ
المصــــرح؈ن بقول : "لا إلھ إلا الله محمد رســــول الله" خطأ

  ،ʏ١٣٥/ ١: ٢٠٠٣من سفك مݲݨمة  من دم مسلم» (الغزاڲ .(  

    وقال ابن القيم ࢭʏ قصيدتھ «النونية»:   

لانِ       حقُّ اللهِ ثمّ رسُـــولـــھِ   الكــــــفرُ 
ُ
رعِ يَثȎُتُ لا بِقولِ ف   باِلشَّ

فرانِ      ɠان ربُّ العالمِ؈نَ وَعَبدُهُ   مَن
ُ

و الك
ُ
اكَ ذ

َ
راهُ فذ د كفَّ

َ
  ق

  ).٢٧٧: ١٩٩٦(ابن قيم اݍݨوزʈة،  

  .شواɸد حديȞية عڴʄ حديث «أمرت أن أقاتل الناس...»٥-٤-٣

  مسلم بكفر ما يڴу    :ʏالأحاديث الزاجرة عن اݍݰكم عڴ ومن

خِيھِ: يا ɠافِرُ، فقَدْ باءَ ٭ڈا أحَدɸُُما،  -
َ
ما امْرِئٍ قالَ لأ يُّ

َ
ما ࢭʏ ܵــــــــݰيح مســــــــلم عن النۗܣ (ص) أنھ قال: «أ

تْ عليـھ»,(مســـــــــــــلم، د. ت:    رَجَعـَ
َّ

). وقيـل ࢭʏ معۚܢ ɸـذا اݍݰـديـث ونظ؈فِه ࢭʏ  ٧٩/  ١إنْ ɠـان كمـا قـال، و୒لا

ھُ. قـال    لـھالبخـاري: أقوال، أرݦݰɺـا أن من قـال لمســـــــــــــلم يـا ɠـافر ولʋس   ڈـة ࢭʏ تكف؈فه يكفُر نفســــــــــــــُ شــــــــــــّـ

؈ْفُ مُرَادٍ، 
َ
اɸِرَهُ غ

َ
 إِنَّ ظ

ُ
تِ، مِنْ حَيْث

َ
كِلا

ْ
ــ شــــ

ُ ْ
مَاءِ مِنَ الم

َ
عُل

ْ
هُ Ȋَعْضُ ال ا عَدَّ  مِمَّ

ُ
ݰَدِيث

ْ
ا اݍ

َ
لِكَ   النووي: «ɸَذ

َ
وَذ

قَتْلِ  
ْ
ال

َ
ɠ ،ܣ عَاطـِۜ

َ ْ
لِمُ بِالم سـْ

ُ ْ
فُرُ الم

ْ
 يَك

َ
ھُ لا نَّ

َ
ݰَقَّ أ

ْ
ɸَبَ اݍ

ْ
ذ

َ
نَّ الم

َ
؈ْفِ اعْتِقَادِ  أ

َ
افِرُ مِنْ غ

َ
ɠ ھُ لأخيھ

ُ
وْل

َ
ا ق

َ
ذ

َ
ا وَك

َ
ن وَالزِّ

مِ.
َ

سْلا ِ
ْ

نِ دِينِ الإ
َ

لا
ْ
  بُط

  تناول النووي تأوʈل اݍݰديث ݍݰل المشكلات  .١-٥-٤-٣

لــِ  
َ

ذ لِّ لــِ تَحــِ ــْ ســـــــــــ
ُ ْ
ʄ الم

َ
ھُ مَحْمُولٌ عَڴ نــَّ

َ
ھٌ مٔڈــا: «أ وْجــُ

َ
دِيــثِ أ ݰــَ

ْ
وʈِــلِ اݍ

ْ
أ

َ
قِيــلَ ࢭʏِ تــ

َ
اهُ ف

َ
رْنــ

َ
ك

َ
ا ذ  مــَ

َ
ا عُرِف

َ
ا  و୒َِذ

َ
ذ كَ وɸَــَ

تْ عَ  ܢ رَجَعــَ َۚ ھِ وɸَُوَ مَعْ يــْ
َ
ارَ عَل ا حــَ

َ
ذ

َ
فْرِ وَكــ

ُ
ك

ْ
ةِ ال لِمــَ

َ
ɢِيْ ب

َ
ا أ اءَ ٭ِڈــَ ܢ بــَ َۚ ا مَعْ

َ
ذ ɸ ʄــَ

َ
عَڴ

َ
رُ ف فَّ

َ
ھِ يُك يــْ

َ
ھِ    ل يــْ

َ
يْ رَجَعَ عَل

َ
أ

ܢ وَاحِدٍ» (النووي،   ًۚ بَاءَ وَحَارَ وَرَجَعَ بِمَعْ
َ
فْرُ ف

ُ
ك

ْ
  ).٥٠/ ٢: ١٣٩٢ال
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واݍݰديث الذي يب؈ن أن رمي إɲســـــان بالفســـــوق أو الكفر ســـــȎب لفســـــوق الرامي أو كفره إن لم يكن  -

 
َّ

فْرِ، إِلا
ُ

الك  يَرْمِيــھِ بــِ
َ
وقِ، وَلا الفُســـــــــــــُ  بــِ

ً
لٌ رَجُلا  يَرْمِي رَجــُ

َ
المرمي كــذلــك حيــث يقول النۗܣ الكرʈم(ص) «لا

لِكَ»(
َ

ذ
َ

نْ صَاحِبُھُ ك
ُ

مْ يَك
َ
يْھِ، إِنْ ل

َ
تْ عَل دَّ

َ
  ).٤/ ٢؛ السيوطي، د. ت:  ١٥/ ٨: ٢٠٠١  البخاري، ارْت

ومـا أخ؄ف بـھ النۗܣ (ص) من أن عـدم تكف؈ف من قـال لا الـھ الا الله، بـذنـب، من أصـــــــــــــل الإيمـان فقـال:  -

«ثلاث من أصــــــــــــــل الإيمــان الكف عمن قــال لا إلــھ إلا الله ولا نكفره بــذنــب ولا نخرجــھ من الإســـــــــــــلام  

/ ١؛ الســــيوطي، د. ت: ١٧٦/ ٢:  ١٩٨٢؛ ســــعيد بن منصــــور،  ١٨٤/  ٤:  Ȋ٢٠٠٨عمل» (الܦــــݨســــتاɲي،  

٥٢٧ .(  

وحديث آخر ܵــــــــــݰيح ࢭȖ ʏعظيم حرمة دم المســــــــــلم، فإنھ يكفي لمن يكتفي بالɢاࢭʏ، وʈب؈ن أنَّ «لا إلھ -

ن قتَلَ مَن أقر بɢلمة التوحيد «لا إلھ إلا الله» فɺل من ناصر لمن ɠانت  
َ
إلا الله» يوم القيامة خصم لم

 Ȋ 
َ

 (ص) Ȋعث
َّ

଻ َليكم اݍݰديث: «إنَّ رســــــــول୒لا إلھ إلا الله خصــــــــمَھ؟! و 
ً
وْمٍ مِنَ    عْثا

َ
لِمِ؈نَ إِڲʄ ق ــْ ســــــ

ُ
مِنَ الم

لِمِ  سـْ
ُ
دَ إِڲʄ رَجُلٍ مِنَ الم نْ يَقْصـِ

َ
اءَ أ

َ
رِكِ؈نَ إِذا شـ

ْ
شـ

ُ
انَ رَجُلٌ مِنَ الم

َ
ɢ

َ
تَقَوْا، ف

ْ
ڈُمْ ال َّٰ رِكِ؈نَ، وَأَ

ْ
شـ

ُ
ھُ  الم

َ
دَ ل صـَ

َ
؈نَ ق

 
َ
ا ن نَّ

ُ
ھُ، وَك

َ
صَدَ فقتل

َ
سْلِمِ؈نَ ق

ُ
 مِنَ الم

ً
نَّ رَجُلا

َ
ھُ، وَأ

َ
قَتَل

َ
 ف

ُ
ث ،    تَحَدَّ

َ
يْف يھِ السَّ

َ
عَ عَل

َ
ا رَف لمَّ

َ
 بْنُ زʈَْدٍ ف

ُ
سَامَة

ُ
ھُ أ نَّ

َ
أ

؄َفَ 
ْ

خ
َ
ܢ أ َّۘ ؄َفَهُ، حَ

ْ
خ

َ
ھُ، وأ

َ
لـ

َ
أ ســــــــــــــَ

َ
 (ص)، ف

َّ
଻ ول ؈فُ إِڲʄ رَســـــــــــــُ ــِ Ȏَشـــــــــــ

ْ
اءَ ال جـَ

َ
ھُ، ف

َ
، فقَتَلـ ُ َّ

଻ 
َّ
الَ: لا إِلـھ إِلا

َ
؄َف  قـ

َ
هُ خ

 
َ
ھُ، ف

َ
ل

َ
أ سـَ

َ
دَعَاهُ ف

َ
 صـنَعَ، ف

َ
يْف

َ
جُلِ ك تلَ  قَالَ الرَّ

َ
لِمِ؈نَ، وق سـْ

ُ
وْجَعَ ࢭʏ الم

َ
ِ أ

َّ
଻ َقَالَ: يَا رسـول

َ
تَھُ؟» ف

ْ
تَل

َ
: «لِمَ ق

الَ  
َ
. ق ُ َّ

଻ 
َّ
الَ: لا إِلھ إِلا

َ
 ق

َ
يْف ــَّ ى الســـــــ

َ
ا رَأ مَّ

َ
ل

َ
يْھِ، ف

َ
ي حَمَلتْ عَل ِ

ّ
ɲ୒ِو 

ً
فرا

َ
ھُ ن

َ
ܢ ل ׿َّ ــَ  وســـــــ

ً
لانا

ُ
 وف

ً
لانا

ُ
  ف

َّ
଻ ُرســـــــــول

 
َ
ɲ :َال

َ
ھُ؟» قــ تــَ

ْ
تَل

َ
ق

َ
ا   مْ، ع(ص): «أ ال يــَ

َ
ةِ؟» قــ ، إِذا جــاءَت يوْمَ القيــامــَ ُ َّ

଻ 
َّ
 إِلــھ إِلا

َ
نَعُ بلا ــْ صـــــــــــ

َ
 ت

َ
كيْف

َ
الَ: «ف

َ
قــ

 يَ 
َ
جَعَلَ لا

َ
، إِذا جاءَت يَوْمَ القِيامَةِ؟» ف ُ َّ

଻ 
َّ
نَعُ بِلا إِلھ إِلا صــــــْ

َ
 ت

ْ
الَ: «وكيف

َ
فِرْ ڲʏِ. ق

ْ
تَغ  اســــــْ

َّ
଻ َدُ  رســــــولʈز

صْنَعُ 
َ
 ت

َ
نْ يَقُولَ: «كيف

َ
ا جاءَتْ يَوْمَ القِيامَةِ», (مسلم، د. ت:   عَڴʄ أ

َ
ُ إِذ َّ

଻ 
َّ
  ).٩٧/  ١بِلا إِلھَ إِلا

  النتائج -٤

مرت أن أقاتل الناس حۘܢ ʇشــــɺدوا أن لا إلھ إلا  موضــــوع
ُ
المقال يȘناول ɸذا البحث دراســــة حديث «أ

  الله...» ࢭʏ مواجɺة تحرʈف؈ن رئʋسي؈ن:

ڈمون الإسلام بالإكراه والعنف اسȘنادًا إڲʄ ظاɸر اݍݰديث. - ّْ   تحرʈف القادح؈ن الذين ي

  تحرʈف المتطرّف؈ن الإرɸابي؈ن الذين ʇسوّغون جرائمɺم بتأوʈل خاطئ لݏݰديث. -

  ومما سبق قولھ، توصلنا إڲʄ النتائج التالية:   

قَتْل ȊسȎيل»؛  ١
ْ
قِتَالُ من ال

ْ
ʋْسَ ال

َ
. أن لʋس المراد بـــ«أقاتل» ࢭʏ اݍݰديث القتل، وȋئڈما فرق كب؈ف، و«ل

  ب؈ن اثن؈ن أو أك؆ف، وȖستلزم وجود طرف؈ن يقاتل Ȋعضɺم البعض.    -فإن المقاتلة للمشاركة  
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  . وأن ɠلمة «الناس» فيھ، عام يراد بھ اݍݵاص وɸم المشرɠون اݝݰارȋون.٢

 من العلمـاء عڴʄ أن «أمرت» خـاص برســـــــــــــول الله، (ص) وأن الأمر توجـھ إليـھ من حيـث  ٣ 
ً
. أن جمعـا

لُ اع؅فاض القـــادح؈ن بـــاݍݰـــديـــث عڴʄ دين  
َ

، لا من حيـــث إنـــھ رســـــــــــــول أو نۗܣ. و٭ڈـــذا يُبطـــ
ً
ɠونـــھ إمـــامـــا

  الإسلام. 

وا حرȋا مع غ؈فɸم من غ؈ف أن يحســـــــوا باݍݵطر مٔڈم ٤ نُّ
ُ

ــ . أن دين الإســـــــلام لم يُجِز للمســـــــلم؈ن أن ʇشـــــ

  علٕڈم، بل أمَرَنا بمقاتلة من يقاتلوننا.  

ɺَرَ  ٥
ْ
ظ

َ
ɸم بوڌʏ من الله. فمَنْ أ

ُ
. أن الرســـــــــــــول الأكرم (ص) لم يقـاتـل المنـافق؈ن المعلومَ لـديـھ أســـــــــــــمـاؤ

مَاءِ.  
َ
عُل

ْ
فِ ال

َ
؆

ْ
ك

َ
وْلُ أ

َ
ا ق

َ
اɸِرِ، وɸََذ

َّ
مُھُ ࢭʏِ الظ

َ
بِلَ إِسْلا

ُ
فْرَ، ق

ُ
ك

ْ
سَرَّ ال

َ
مَ وَأ

َ
سْلا ِ

ْ
  الإ

ھ إلا Ȋعـد وقوع ٦
َ
. أن تكف؈ف القـائـل بɢلمـة التوحيـد حرام، و لا يجوز تكف؈ف ܧـــــــــــــݵص Ȋعمـل ɠـان عمِلـ

ر.   الاتفاق عڴʄ تكف؈فه، أو يدل دليل لا يقبل التأوʈل من كتاب أو سنة، عڴʄ تكف؈فه، حۘܢ يُكفَّ

. أن نۗܣ الرحمــة (ص) لم يرض بقتــل من أقر بɢلمــة التوحيــد، ولو قتــل غ؈ف واحــد من المســـــــــــــلم؈ن  ٧

ــابيون جرائمɺم الفظيعـــة من قتـــل، وذبح،   الإرɸـ ــا بۚܢ عليـــھ المتطرفون  ــا مـ ــا قبـــل. و٭ڈـــذا نقضـــــــــــــنـ فيمـ

  وتفج؈ف، وغصب أموال الناس، تمسɢا بما فɺموه من ظاɸر اݍݰديث.
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  المصادر 

  القرآن الكرʈم 

 الكتب  اوّلا: 
)، التنȎيھ عڴʄ مشكلات الɺداية، اݝݰقق: عبد اݍݰكيم بن ٢٠٠٣ابن أȌي العز اݍݰنفي، عڴʏ بن عڴʏ؛ ( 

 محمد شاكر، السعودية، مكتبة الرشد.

أحمد بن سليمان و أȌي تميم  ، اݝݰقق:  الشاࢭʏ ࢭʏ شرح مسند الشافڥʏ)،  ٢٠٠٥محمد؛ (ابن الأث؈ف،  

 .مكتبة الرشديَاسر بن إبراɸيم، الرʈاض، 

) عڴʏ؛  بطال،  بطال)،  ٢٠٠٣ابن  لابن  البخاري  ܵݰيح  إبراɸيم،  شرح  بن  ياسر  تميم  أبو  اݝݰقق:   ،

 الرʈاض، مكتبة الرشد. 

)، مجموع الفتاوى، اݝݰقق: عبد الرحمن بن محمد بن قاسم، ١٩٩٥ابن تيمية، أحمد بن عبد اݍݰلیم؛ (

 المدينة النبوʈة، مجمع الملك فɺد لطباعة المܶݰف الشرʈف.

 . د. ب، مؤسسة الرʈان. شرح الأرȌع؈ن النووʈة)، ٢٠٠٣ابن دقيق العيد، محمد؛ (

، المغرب، وزارة التمɺید لما ࢭʏ الموطأ من المعاɲي والأسانید)،  ١٩٦٧ابن عبد ال؄ف، یوسف بن عبدالله؛ (

 .عموم الأوقاف والشؤون الإسلامية

) أحمد؛  فارس،  دار  ١٩٧٩ابن  ب،  د.  ɸارون،  محمد  السلام  عبد  اݝݰقق:  اللغة،  مقايʋس  م݀ݨم   ،(

 الفكر.

 ، مكتبة ابن تيمية، الطبعة الثانية، القاɸرة. الɢافية الشافية)، ١٩٩٦ابن قيم اݍݨوزʈة، محمد؛ (

)، تفس؈ف القرآن العظيم، اݝݰقق: محمد حس؈ن شمس الدين،  ١٩٩٩؛ (بن عمر   ابن کث؈ف، إسماعيل

 ب؈فوت، دار الكتب العلمية. 

، اݝݰقق: شعيب الأرنؤوط وآخرون، د. ب، دار الرسالة  س؇ن ابن ماجھ)،  ٢٠٠٩ابن ماجة، عبد الله؛ (

 العالمية. 

  ، ب؈فوت، دار صادر. لسان العرب)، ١٩٩٣ابن منظور، محمد بن مکرم؛ (

 مطبعة اݍݰلۗܣ. التجرʈد لنفع العبيد، د. ب، )، ١٩٧٦البُجَ؈فمي، سليمان؛ (

 السيد مɺدي الرجاǿي، د. ب.  اݝݰقق:البحراɲي، سليمان؛ (د. ت)، كتاب الأرȌع؈ن، 

اݝݰقق: محمد زɸ؈ف بن  اݍݨامع المسند الܶݰيح اݝݵتصر،  )،  ٢٠٠١البخاري، محمد بن اسماعیل؛ (

 ناصر الناصر، د. ب، دار طوق النجاة.

 ، النجف الأشرف، مطبعة الآداب. التنقيح ࢭʏ شرح العروة الوثقىالت؄فيزي، الم؈فزا عڴʄ؛ (د. ت)، 

)، س؇ن ال؅فمذي، اݝݰقق: أحمد محمد شاكر وآخرون، مصر، شركة مكتبة  ١٩٧٥ال؅فمذي، محمد؛ (

 ومطبعة مصطفى الباȌي اݍݰلۗܣ.
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) محمد؛  بن  المبارك  الزاوى  ١٩٧٩اݍݨزري،  أحمد  طاɸر  اݝݰقق:  والأثر،  اݍݰديث  غرʈب   ʏࢭ الٔڈاية   ،(

 ومحمود محمد الطناڌʏ، ب؈فوت، المكتبة العلمية. 

)، س؇ن سعيد بن منصور، اݝݰقق: حبʋب الرحمن الأعظ׿ܣ، الɺند، الدار  ١٩٨٢اݍݨوزجاɲي، سعيد؛ (

 السلفية.

) محمد؛  النпسابوري،  الܶݰيح؈ن)،  ١٩٩٠اݍݰاكم   ʄعڴ اݝݰقق:  المستدرك  القادر ،  عبد  مصطفى 

 عطا، ب؈فوت، دار الكتب العلمية. 

ت)،   (د.  الدين؛  صلاح  السيد  المستج؈فاݍݰسيۚܣ،  وعصمة  المسȘن؈ف  الأبحاث نݤݮ  مركز  ب،  د.   ،

 العقائدية.

قم، یضاح الفوائد ࢭʏ شرح مشکلات القواعد.  )، إ١٩٦٧اݍݰڴʏ، فخر اݝݰقق؈ن محمد بن حسن؛ (

 اسماعیلیان. 

الفقھ   المعارف  دایرة  اݍݨعفري. قم، مؤسسة  الفقھ  م݀ݨم  (د.ت.)،  الموسوي؛  اݍݵݏݵاڲʏ، سید محمد 

 الاسلامي. 

صفوان عدنان الداودي،   اݝݰقق:المفردات ࢭʏ غرʈب القرآن،  )،  ١٩٩١الراغب الأصفɺاɲي، اݍݰس؈ن؛ (

 الدار الشامية. -دمشق، دار القلم-ب؈فوت

 )، ٰڈاية اݝݰتاج إڲʄ شرح المٔڈاج، ب؈فوت، دار الفكر.١٩٨٣الرمڴʏ، محمد بن أحمد؛ (

 ، وزارة الأوقاف الɢوȘʈية.المنثور ࢭʏ القواعد الفقɺية)، ١٩٨٥الزركآۜܣ، محمد؛ (

 السبحاɲي، الشيخ جعفر؛ (د. ت)، عمدة عيون ܵݰاح الأخبار ࢭʏ مناقب إمام الأبرار، د. ب. 

 ، د. ب، مؤسسة الإمام الصادق (ع). مفاɸيم القرآن؛ (د. ت)، -------------

د ɠامِل قره بلڴʏ، د. ب: ٢٠٠٩الܦݨستاɲي، سليمان؛ ( )، س؇ن أȌي داود، اݝݰقق: شعَيب الأرنؤوط ومحَمَّ

 دار الرسالة العالمية. 

 السيوطي، عبدالرحمن بن أȌي بکر؛ (د. ت)، اݍݨامع الصغ؈ف، ب؈فوت، دار الفكر.

 د. ب: مطاȊع أخبار اليوم. اݍݵواطر، -تفس؈ف الشعراوي )، ١٩٩٧الشعراوي، محمد متوڲʏ؛ (

الِب،  )،  ١٩٨٢الشʋباɲي، عبد القادر؛ (
َّ
رح دَلِيلُ الط

َ
آرِب Ȋش

َ
يْلُ الم

َ
الدكتور محمد سُليمان عبد    اݝݰقق:ن

  الله الأشقر، الɢوʈت، مكتبة الفلاح.

محمدباقر خرسان، مشɺد،   اݝݰقق:الإحتجاج عڴʄ أɸل الݏݨاج،  )،  ١٩٨٢حمد بن عڴʏ؛ (الط؄ف؟ۜܣ، أ

 .ɲشر مرتغۜܢ 

) جرмر؛  بن  محمد  القرآن،  )،  ٢٠٠١الط؄في،  آي  تأوʈل  عن  البيان  عبد    اݝݰقق:جامع  بن  الله  عبد 

 اݝݰسن ال؅فɠي، د. ب، دار ݠݨر. 
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) الله؛  عبد  والآثار،  )،  ١٩٨٨العȎؠۜܣ،  الأحاديث   ʏࢭ المصنف  اݍݰوت،    اݝݰقق:الكتاب  يوسف  كمال 

 الرʈاض، مكتبة الرشد. 

 ، ب؈فوت، دار المعرفة. فتح الباري شرح ܵݰيح البخاري )،  ١٩٥٩العسقلاɲي، أحمد بن عڴʏ بن ݯݨر؛ (

 (ع)، ٮڈران، عطارد. مسند الإمام الباقر أȌي جعفر محمد بن عڴʏ)، ٢٠٠٢العطاردي، عزʈز الله؛ (

 ، ب؈فوت، دار إحياء ال؅فاث العرȌي.عمدة القاري شرح ܵݰيح البخاري العيۚܣ، محمود؛ (د. ت)، 

) إبراɸیم؛  بن  أحمد  توجيھ  )،  ٢٠٠٧الغرناطي،   ʏࢭ والتعطيل  الإݍݰاد  بذوي  القاطع  التأوʈل  مِلاك 

 سعيد الفلاح، د. ب، دار الغرب الإسلامي.  اݝݰقق:المȘشابھ اللفظ من آي الت؇قيل، 

 ، ب؈فوت، دار الكتب العلمية. الاقتصاد ࢭʏ الاعتقاد )، ٢٠٠٤الغزاڲʏ، محمد بن محمد؛ (

 . )، الواࢭʏ، أصفɺان، كتابخانھ إمام أم؈ف المؤمن؈ن عڴʄ (ع)١٩٨٥الفيض الɢاشاɲى، محمد؛ (

 ، ب؈فوت، دار الفكر.مرقاة المفاتيح شرح مشɢاة المصابيح)، ٢٠٠٢القاري، الملا عڴʏ؛ (

ݰيح البخاري )،  ٢٠٠٢القسطلاɲي، أحمد بن محمد؛ ( ، مصر، المطبعة الك؄فى  إرشاد الساري لشرحܵ 

 الأم؈فية. 

محمد فؤاد عبد    اݝݰقق:المسند الܶݰيح اݝݵتصر،  مسلم بن ݯݨاج؛ (د. ت)،  ،  القش؈في النʋسابوري

 الباࢮʏ، ب؈فوت، دار إحياء ال؅فاث العرȌي.

، اݝݰقق: عڴʏ أك؄ف غفاري ومحمد آخوندي، طɺران، دار  الɢاࢭʏ،)،  ١٩٨٦الɢليۚܣ، محمد بن лعقوب؛ (

 الكتب الإسلامية. 

 )، شرح أصول الɢاࢭʏ، مع Ȗعاليق الم؈فزا أبو اݍݰسن الشعراɲي، د. ب. ٢٠٠٨المازندراɲي، محمد صاݍݳ؛ (

 )، الموطأ، ب؈فوت، دار إحياء ال؅فاث العرȌي.١٩٨٥مالك بن أɲس؛ (

 ، ب؈فوت، دار الكتب العلمية. تحفة الأحوذي Ȋشرح جامع ال؅فمذيالمباركفورى، محمد؛ (د. ت)، 

 ب؈فوت، مؤسسة الوفاء. بحار الأنوار، )، ١٩٨٢محمدباقر؛ (، اݝݨلؠۜܣ 

  دار الصفوة.لɢوʈت، االموسوعة الفقɺية الكوȘʈية، )، ٢٠٠٦مجموعة من المؤلف؈ن؛ (

) محمد؛  الدين  زʈن  الصغ؈ف)،  ١٩٣٧المناوي،  اݍݨامع  شرح  القدير  التجارʈة  فيض  المكتبة  مصر،   ،

 الك؄فى.

 ب؈فوت، دار ابن حزم.قواعد وفوائد من الأرȌع؈ن النووʈة، )، ٢٠٠٩ناظم سلطان؛ (

حسن عبد المنعم شلۗܣ، ب؈فوت، مؤسسة    اݝݰقق:الس؇ن الك؄فى،  )،  ٢٠٠١؛ (بن شعیب الɴساǿي، أحمد

 الرسالة. 

ʏرودي، عڴɸشر الإسلامي.مستدرك سفينة البحار)،  ١٩٩٧؛ (النمازي الشاɴد. ب، مؤسسة ال ، 

 مؤسسة آل البʋت (ع)، د. ب.  اݝݰقق:مستدرك الوسائل، )، ١٩٨٧؛ (حس؈ن الم؈فزا ، النوري

  ، ب؈فوت، مؤسسة الرسالة. رʈاض الصاݍݰ؈ن )، ١٩٩٨النووي، يحۛܢ بن شرف؛ (

 ، ب؈فوت، دار إحياء ال؅فاث العرȌي.المٔڈاج شرح ܵݰيح مسلم بن اݍݱݨاج)، ٢٠٠٣؛ (------------
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  دار المٔڈاج.  ،، جدةالفتح المب؈ن Ȋشرح الأرȌع؈ن)، ٢٠٠٨الɺيت׿ܣ، أحمد بن محمد بن ݯݨر؛ ( 

: المقالات 
ً
 ثانیا

مرت أن أقاتل  ɠ٢٠١٧ار موحد، محمد؛ (پور، محسن، ش؈فينقاسم
ُ
)، «برر؟ۜܢ سندی و دلاڲу حديث "أ

  . ١٢١–١٠١، صص ١٦السنة اݍݵمس؈ن، جلد ، و حديث قرآن ɸایپژوɸشالناس..."»، 

مجموعھ مقالات کنگره جɺاɲی جرмان ɸای  )، «ܵݰيح؈ن ونفي تکف؈ف»،  ٢٠٢٣قاس׿ܣ، أبوالفضل؛ (

شنا؟ۜܢ (اݝݨمع العالمي لمعرفة الشیعة). . مجمع جɺاɲي شیعھافراطی و تکف؈فی از دیدΨاه علمای اسلام

٢٧١-٢٥١، ٦ . 

: المصادر الإلك؅فونية
ً
 ثالثا

:    وɠالة الأنباء السعودية»،  «خطبتا اݍݨمعة من المܦݨد اݍݰرام والمܦݨد النبوي )،  ۲۰۱۴بن حميد، صاݍݳ؛ (

1264987https://www.spa.gov.sa/ 

مرت أن أقاتل الناس حۘܢ ʇشɺدوا أن  )، «٢٠٢١حس؈ن، عبداݍݰكم خليل كرʈم؛ (
ُ
الفɺم الܶݰيح ݍݰديث «أ

   https://www.alukah.net/sharia/0/149705: الألوكة شبكة»،  لا إلھ إلا الله... 

) أميد؛   ،ʏಗ٢٠١٢صاݍ» گشتھ)،  مأمور  حديث؛  بΪوʈندبرر؟ۜܢ  شɺادت؈ن  تا  بجنگم  مردم  با  نوگرا،  …»،  ام 

 https://eslahe.com/tag: سايۘܢ برای نواندʇشان

) لؤي؛   ،ʏالمتطرفة)، «٢٠٢٢عڴ التنظيمات  فɺم  فساد  الناس" يكشف  أقاتل  مرت أن 
ُ
"أ مرصد  »،  حديث 

 https://www.youm7.com/story/2022/11/22: الأزɸر لمɢافحة التطرف

مرت أن أقاتل الناس  )، «٢٠٢٣متوڲʏ، خالد عبدالعليم؛ (
ُ
سمعت Ȋعض الناس ʇشكك ࢭʏ حديث البخاري: "أ

الله" إلا  إلھ  لا  أن  ʇشɺدوا  متوڲʏ»،  حۘܢ  عبدالعليم  خالد  الدكتور  الشيخ  .  موقع 

https://audio.islamweb.net / 
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Abstract 
The Qur'anic principle of "Preparing Strength" (I'dad al-Quwwah), stipulated in the 60th verse of Surah Al-
Anfal, represents a central and strategic concept in the Islamic defense and security paradigm. Through a 
qualitative content analysis methodology and drawing upon a wide range of classical and modern exegeses, 
this study explores the dynamic interpretation and profound conceptual transformation of this principle. It 
traces its evolution from its initial military applications, such as "archery" (al-ramy) and the "tethering of 
horses" (ribat al-khayl), to its modern-day inclusion of contemporary defense technologies and its 
expansion to encompass non-military dimensions of power. The findings demonstrate that the concept of 
"strength" (al-quwwah), owing to the semantic breadth of the term and the comprehensiveness of the rule 
"whatever you are able" (ma istaṭaʿtum), has been inherently flexible from its inception, allowing it to adapt 
to the requirements of each era. In the literature of contemporary exegetes, it has evolved to include modern 
military capabilities (including advanced defense industries), in addition to the pillars of economic, 
scientific, cultural, and political power. This conceptual shift has consistently been anchored in the core 
objective of "deterrence" (tarhib)—that is, building an effective deterrent capability against declared 
enemies and potential, unseen threats ("others from among them whom you do not know"). This has 
solidified the principle of "preparing strength" as an integrated strategy for establishing the foundations of 
"comprehensive security" and reinforcing its sustainability within the Muslim community. This renewed 
awareness of the principle's objectives urges the Islamic Ummah to direct its investments toward all 
components of power and to strive diligently for self-sufficiency, thereby safeguarding its security, 
sovereignty, and dignity in a firm and sustainable manner. 
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    الم��ص

ا��ور�ةِ   المفا�يمِ  أحدَ  الأنفالِ،  سورةِ  من  �نَ  الستِّ الآيةِ   �� عليھ  المنصوصُ  القوة»،  «إعداد  القرآ�يُّ   
ُ
المبدأ لُ  ِ

ّ
يُمث

ا��توى   تحليلِ  من�ِ�  ع�َ�   ،
ُ
الدراسة �ذه   

ُ
ستكشِف

َ
و�  . الإسلاميِّ والأم�ّ�ِ  الدفا�ّ�ِ  الفكرِ  منظومةِ   �� والإس��اتيجيةِ 

 إ
ً
لَ المفا�ي��َّ العميقَ  الكيفيِّ واس�نادا �� ذخ��ةٍ واسعةٍ من التفاس�ِ� القديمةِ وا��ديثةِ، التفس�َ� الدينامي�يَّ والتحوُّ

التقنياتِ   اس�يعابِھِ  إ��   
ً
ووصولا ا��يلِ»،  و«رِ�اطِ  مْيِ»  كـ«الرَّ الأوليةِ  العسكر�ةِ  تطبيقاتِھِ  من   

ً
انطلاقا المبدأِ،  ل�ذا 

ل بِھِ   و�شعُّ
َ
 المعاصرة

َ
عَةِ  الدفاعية السِّ أنَّ مف�ومَ «القوة»، بفضلِ  النتائجُ  وتُ�ِ�زُ  للقوةِ.  �شملَ الأ�عادَ غ�َ� العسكر�ةِ 

 �شأتِھِ بمرونةٍ تُ�يحُ لھ التلاؤمَ مع مقتضياتِ �لِّ حقب
ُ

سَمَ منذ
َّ
عْتُمْ»، قد ا�

َ
ةٍ  الدلاليةِ للفظِ وشموليةِ قاعدةِ «مَا اسْتَط

دُوَ �� أدبياتِ المفس
ْ
  زمنيةٍ، لِيَغ

ُ
 (بما �� ذلك الصناعاتُ الدفاعية

َ
 ا��ديثة

َ
 القدراتِ العسكر�ة

ً
نا ر�نَ المعاصر�نَ متضمِّ

لُ المفا�ي��ُّ   )، بالإضافةِ إ�� أر�انِ القوةِ الاقتصاديةِ والعلميةِ والثقافيةِ والسياسيةِ. وقد ارتكزَ �ذا التحوُّ
ُ
المتقدمة

ن�نَ وال��ديداتِ    –���يبِ»  باستمرارٍ ع�� الغايةِ ا��و�ر�ةِ المتمثلةِ �� «ال
َ
عل

ُ
الم الةٍ تجاهَ الأعداءِ  أيْ بناءُ قدرةِ ردعٍ فعَّ

دُوِ�ِ�مْ»)   مِنْ  رِ�نَ 
َ

(«آخ المنظورةِ  لإرساءِ   –ال�امنةِ وغ�ِ�  مت�املةٍ  �إس��اتيجيةٍ  القوة»  «إعداد   
َ
مبدأ  �َ الذي ر�َّ الأمرُ 

ا��تمعِ   �� استدامتِھِ  و�عز�زِ  الشاملِ»  «الأمنِ   دعائمِ 
َ
الأمة  

ُّ
يَحُث

َ
ل المبدأِ  بمقاصدِ  دَ  المتجدِّ الو�َ�  إنَّ �ذا   .  الإسلاميِّ

، بما يصونُ أمَ��ا ماتِ الاقتدارِ، والعملِ الدؤوبِ لبلوغِ الاكتفاءِ الذا�يِّ  ع�� توجيھِ اس�ثمارا��ا نحو �افةِ مُقوِّ
َ
 الإسلامية

  وسيادَ��ا وكرامَ��ا ع�� نحوٍ را�ٍ� ومستدامٍ.
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  .المقدمة  ١

  إش�الية البحث

ةٍ» (الأنفال:   وَّ
ُ
عْتُمْ مِنْ ق

َ
ُ�مْ مَا اسْتَط

َ
وا ل عِدُّ

َ
)، بتعبئةِ المؤمن�نَ أق���  ٦٠إنَّ الأمرَ الإل��َّ السامي، «وَأ

لُ ��رَ الزاو�ةِ ومحورَ الارت�ازِ �� صَرْحِ الفكرِ الإس��اتي�ِ�ّ الدفا�ِ�ّ  
ّ
ةِ الأعداءِ، لُ�شِ�

َ
قابَل

ُ
طاقاِ��م لم

و� الإسلام.   �� العلاقاتِ  والأم�ِ�ّ  مسرحِ   ع�� 
ُ
المتعاظمة التعقيداتُ  بھ  تموجُ  معاصرٍ  عالمٍ  خضمِّ   �

الأمنِ   مف�ومُ  فيھ  رُ  و�تحوَّ الدفاعيةِ،  التقنياتِ  ميدانِ   ��  
ُ
النوعية الطفراتُ  فيھ  وتتوا��  الدوليةِ، 

» تتداخلُ ف��ا الأ
ً
 «شاملة

ً
 ليغدوَ منظومة

َ
 التقليدية

َ
رَهُ العسكر�ة

ُ
ط

ُ
 أ

ً
  نفسُھُ متجاوزا

ُ
�عادُ الاقتصادية

 النظرِ �� �ذا المبدأِ القرآ�يِّ ا��الدِ، وسَْ�َ� أغوارِ دلالاتِھِ  
َ

، فإنَّ �عث
ُ
 والاجتماعية

ُ
 والعلمية

ُ
والثقافية

 لا محيدَ ع��ا.  
ً
 ومن��ية

ً
 معرفية

ً
لُ ضرورة

ّ
يُمثِ  آفاقِھِ التطبيقيةِ المستجدةِ، 

َ
العميقةِ، واستكشاف

 التأصيل
ُ
  ول�ستْ �ذه القراءة

ٌ
دَ استجابةٍ لمتطلباتِ الدفاعِ الآنيّةِ، بل �� س�ٌ� حث�ث  مجرَّ

ُ
 المتجددة

ُ
ية

سُسِ رؤ�ةٍ قرآنيةٍ مت�املةٍ كفيلةٍ بتحقيقِ أمنٍ را�ٍ� وشاملٍ؛ ذاك المف�ومُ الذي ما ف�َ�  
ُ
لاست�باطِ أ

 است�نائي 
ً
لُ، مما يخلعُ ع�� �ذه المقار�ةِ البحثيةِ أ�مية

َّ
  �و نفسُھُ يتطورُ و��ش�

ٌ
ھ صفوة . ولقد ت�بَّ

ً
ة

دين ع��   قةِ ال�� ي�بضُ ��ا مف�ومُ «القوةِ»، مُشدِّ
ّ

من المفسر�نَ المعاصر�نَ إ�� �ذه الديناميةِ ا��لا

عَ من آفـاقِھِ الدلاليةِ   قِ مع معطياتِ �لِّ زمانٍ وم�انٍ؛ فجاءتْ اج��اداُ��م لتوسِّ
ّ

حتميةِ تفاعُلِھِ ا��لا

العدّةِ ا�� بھ حدودَ   
ً
بما �� ذلك  متجاوزة ر�يةِ المع�ودةِ، ليحتضنَ شّ�� مظا�رِ الاقتدارِ ا��ديثِ، 

د.ت،   (المرا��،   
ُ
والإنتاجية  

ُ
الصناعية  

ُ
السبحا�ي،  ٢٤:  ١٠القوة  ٢٢٧:  ١٢:  ٢٠١٦؛ 

ُ
والمقدرة  ،  (

 (م�ارم الش��ازي،  
ُ
) ، نا�يك عن النفوذِ  ٤١٦:  ١٠،  ١٩٩٨؛ فضل الله،  ٤٧١:  ٥،  ٢٠٠٠الاقتصادية

). إنَّ �ذا الأفقَ التفس��يَّ الرحبَ  ٢٧٥:  ١٢،  ١٩٨٥نارةِ الثقافيةِ (الصاد�� الط�را�ي،  السيا��ِ�ّ والم 

 من إم�اناتٍ �ائلةٍ لصياغةِ عقيدةٍ  
ُ
 الفارقة

ُ
يفتحُ البابَ ع�� مصراعيھِ لاستجلاءِ ما تكت��هُ �ذه الآية

َ
ل

  دياتِھِ.أمنيةٍ مت�املةِ الأر�انِ، �ستجيبُ بو�ٍ� و�ص��ةٍ لر�اناتِ العصرِ وتح

  أ�داف البحث و�ش�الياتھ الرئ�سة

القرآ�ي   للمبدأ  الدينامي�ي»  «التفس��  تجليات  ت�بع  إ��  الأس��  مقصد�ا   �� الدراسة  �ذه  رمي 
َ
ت

الأصيل «إعداد القوة» واستكناه أ�عاده، مع الغوص �� أعماق «تحولھ المفا�ي��» ا��ذري، بدءا  

جدة»،  من تجسداتھ الأولية كـ«ر�اط ا��يل»، مرورا باس�يعابھ منظومة «التقنيات الدفاعية المست 

الرا�ن.   ا��ضاري  إطار�ا   �� الشامل»  الأمن  بـ«مقتضيات  العضو�ة  وشائجھ  بتأصيل  وان��اء 

  وانطلاقا من �ذه الغاية، يضطلع البحث بم�مة الإجابة عن ال�ساؤلات ا��ور�ة التالية: 
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ما �� المصاديق التأس�سية، والأ�عاد الم�شعبة، والآفاق الدلالية الرحبة لمف�ومي «القوة» و«ر�اط  

ا��يل» ع�� النحو الذي تبلورت بھ �� ذخائر ال��اث التفس��ي، و�� ضوء المعطيات السياقية لعصر  

  الت��يل؟ 

المتنامية   الاحتياجات  مع  تجاو�ا  الأفق   �� وا�ساع  نو��  تطور  المف�وم�ن  �ذين  اعتور  كيف 

  �� وخاصة  ا��قب،  مختلف  ع��  المتلاحقة  التقنية  الوثبات  مع  وتفاعلا  الإسلامية،  للمجتمعات 

  واقعنا المع����؟ 

وا   عِدُّ
َ
ما �� طبيعة العلائق وجسور التواصل وآليات التفاعل القائمة ب�ن الأمر الإل�� ا��كم: «وَأ

  ِ
َّ

� عَدُوَّ  بِھِ  رِْ�بُونَ  «تُ عل��ا:  المنصوص  الإس��اتيجية  ومقاصده  ةٍ»،  وَّ
ُ
ق مِنْ  عْتُمْ 

َ
اسْتَط مَا  ُ�مْ 

َ
ل

لـ«الأ  المعاصر  مْ»، من ج�ة، و��ن المف�وم 
ُ

ك اليوم  وَعَدُوَّ من الشامل» ومستلزماتھ ا��يو�ة �� عالمنا 

  من ج�ة أخرى؟

  رحاب التفاس�� وم��لة البحث 

 م��لة فر�دة ب�ن آي الذكر ا��كيم إذ ما انفكت منذ إشراقة 
ُ
ت�بوأ

َ
إن الآية الست�ن من سورة الأنفال ل

 ��ص�ب قرائح�م ففاضت حول دقائق  
ً
 عناية المفسر�ن ومر�عا

َّ
أنوار النبوة إ�� عصرنا �ذا، محط

 م
ٌ
 وتأو�لاتٌ ما�عة

ٌ
. فلقد نذر لف�م �ذه  مفردا��ا السامقة وأ�عاد مرام��ا السديدة، أنظارٌ ثاقبة

ٌ
تنوعة

�الإمام  الأفذاذ  السلف  أئمة  يتقدم�م  البيان،  وأساط�ن  التأو�ل  ج�ابذة  من  ثلة  الر�انية  الآلية 

) البيان»  «جامع   �� (٥٠-٢١:  ١٠،  ١٩٩١الط��ي  «تفس��ه»   �� والق��  وشيخ  ٢٧٩:  ١،  ١٩٨٤)،   ،(

��م أجيا ١٤٩-١٤٧:  ٥الطائفة الطو��� �� «الت�يان» (د.ت،  
َ
ل من ا��لف الممحص�ن، وصولا إ��  )، تل

،  �١٩٧٠وكبة من فرسان الدرس التفس��ي المعاصر، من أمثال العلامة الطباطبا�ي �� «الم��ان» (

)، والعلامة رشيد رضا ١٥٤٥- ١٥٤٣:  ٣،  ٢٠٠٤)، وسيد قطب �� «�� ظلال القرآن» (١٢٤-١١٤:  ٩

)، و�مام المت�لم�ن الفخر  ٢٦-٢٤:  ١٠،  )، والمرا�� �� «تفس��ه» (د.ت ٦٩-٦١:  ١٠،  ��١٩٩٣ «المنار» (

الدراسات القرآنية  ٥٠١-٤٩٩:  ١٥،  ١٩٩٩الرازي �� «مفاتيح الغيب» ( ثلة من أعلام  )، فضلا عن 

)، والشيخ السبحا�ي الت��يزي ��  ٤٧٧-٤٧٠:  ٥،  ٢٠٠٠الرا�نة، �الشيخ م�ارم الش��ازي �� «الأمثل» (

محمد حس�ن فضل الله �� «من و�� القرآن»  )، والسيد  ٢٣٢-٢٢٧:  ١٢،  ٢٠١٦«منية الطالب�ن» (

)٤٢٠-٤٠٨: ١٠، ١٩٩٨ .(  

ع��   بؤر��ا  ز 
ّ

وترك و�ستل�مھ،  العر�ق  التفس��ي  ال��اث  ��ذا  �ست���ء  إذ  الدراسة،  �ذه  وتتو�� 

لتقدّم رؤ�ة   تر�� عن مجرد عرض الأقوال واستعاد��ا،  بھ �ذه المقالة، أن  العنوان الذي تتصدر 

«التحول   أ�عاد  عن  وتكشف  ال�امنة،  التفس��ية»  «الدينامية  تجلو  متماسكة،  �سقية  تحليلية 
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المفا�ي��» العميق الذي اع��ى مبدأ «إعداد القوة». أما الإضافة النوعية ال�� يطمح �ذا البحث  

إ�� تحقيق�ا، فتتمثل �� اقتفاء دقيق لمسارات �ذا التطور الدلا�� والمفا�ي��، مع �سليط الضوء  

ضو�ة ال��  ع�� آليات تكيّفھ ا��لاق مع منظومات الدفاع المستجدة، واستجلاء طبيعة العلائق الع

، و�ن تكن �عض الإشارات 
ٌ
�شده إ�� مف�وم الأمن الشامل بتجلياتھ المعاصرة الم�شابكة؛ و�� مقار�ة

�عدُ   تحظ  لم  اطلاعنا،  حد  فإ��ا، ع��  م��ا،  إ�� جوانب  أ��ت  قد  التفس��ية  المدونات   �� العابرة 

  من الدرس والتحليل.  بمعا��ة استقصائية شاملة تضع �ذا الموضوع ا��ليل �� موضعھ اللائق بھ

  الإطار الم���� للدراسة 

نةٍ مُنتقاةٍ من    من مدوَّ
ً
، مُتخذا  �� ب�يانِھِ الم���ّ�ِ ع�� مُقار�ةِ تحليلِ ا��توى الكيفيِّ

ُ
يَ��ضُ �ذا البحث

ا تحقيقَ   . و�ذ يتغيَّ
ً
زا

َ
 لھُ ومرتك

ً
 الست�نَ من سورةِ الأنفالِ مادة

َ
النصوصِ التفس��يةِ ال�� عا��تْ الآية

لَ الإجرا�يَّ الأوَّ 
َ

دخ
َ
�ملِ الآراءِ ووج�اتِ النظرِ المتصلةِ  �ذا المرام فإنَّ الم

ُ
� 

ً
لَ يقت��� استقصاءً دقيقا

ا��يل»،   و«ر�اط  «قوة»،  (أمثال   
ُ
الكر�مة  

ُ
الآية ��ا  ت�بضُ  ال��  المفتاحيةِ  بالمفا�يمِ   

ً
وثيقا  

ً
اتصالا

�ا الأصيلةِ �� أم�اتِ كتبِ  ستخرَجُ من مظاّ�ِ
ُ
  و«تر�بون بھ»، و«آخر�ن من دو��م»، و«ما تنفقوا»)، �

سُسٍ وا��ةٍ من ال�شابھِ  
ُ
 إ�� تص�يفِ �ذه ا��صيلةِ المعرفيةِ وفقَ أ

ً
تاليا التفس�ِ�، ع�� أنْ يُصارَ 

، والطبيعةِ المن��يةِ للمقار�اتِ التفس��يةِ المتبعةِ.   والتباينِ، وال�سلسلِ الزم�ّ�ِ

  
َ
سُ ف��ا ا���دُ للتحليلِ المقارنِ لتلك الرؤى والأطروحاتِ التفس��يةِ، �غية  يُكرَّ

ٌ
عقُبُ ذلك مرحلة

َ
مَّ �

ُ
ث

ومقاصدَ�ا   الآيةِ  مفرداتِ  اع��ى  الذي  المفا�ي�ّ�ِ  لِ  التحوُّ ودينامياتِ  التطورِ  مساراتِ  استجلاءِ 

، مع ال��ك�ِ� بوجھٍ أخصَّ ع�� رصدِ مُنعطفاتِ تطورِ 
َ
 من المصاديقِ ال�� شاعتْ  العميقة

ً
�ا النو�ّ�ِ بدءا

 إ�� الأش�الِ ال�� تتلاءمُ ��ا مع تحدياتِ العصرِ الرا�نِ ومعطياتِھِ التقنيةِ  
ً
�� عصرِ الت��يلِ، وصولا

  
ُ
. وغاية  لاست�باطِ ا��صائصِ ا��و�ر�ةِ والسماتِ الفارقةِ ل�ذا المسارِ التجديديِّ

ً
الم�سارعةِ، توطئة

الت  ا���دِ  و��  �ذا  المفسرونَ،  ��ا  أبدعَ  ال��  الكيفيةِ  عن  ثامِ  ِ
ّ
الل  

ُ
إماطة  �� المطافِ  ��ايةِ   �� حلي�ّ�ِ 

واس�يعاِ��م  ا��الدةِ  القرآنيةِ  الرسالةِ  بروحِ  الثاقبِ  وعِ��م  من  الإفادةِ   �� المعاصرونَ،  طليعِ��م 

لمفا�يمِ الإس��اتيجيةِ  العميقِ لر�اناتِ العصرِ ومقتضياتِھِ، وذلك �� س�يلِ إخصابِ دلالاتِ �ذه ا 

  و�عميقِ أغوارِ�ا، وتوسيعِ آفاقِ�ا الاج��اديةِ والتطبيقيةِ. 

  الدراسات السابقة

) الأنفال  سورة   �� القوة»  «إعداد  مبدأ  الدراسات  ٦٠إنّ  من  لعددٍ   
ً
محورا العقود  ع��  ل 

ّ
ش� قد   (

 :الأ�اديمية وا���ود التفس��ية، ال�� يمكن تص�يف�ا �� ثلاث مسارات رئ�سية



 

 

 

230 ٢٤٨ -٢٢٥، صص.٦١٤٤/  ٤٢٠٢ ف�، ا��ر ٦ دلعد، ا٢، ا��لد ٢السنة  ث،ی�� القرآن وا��د ةی� یالدراسات الب                                  

تركزت الغالبية العظ�� من الدراسات التفس��ية التقليدية،     :المسار التفس��ي الفق�� التقليدي .أ

للطباطبا�ي]، ع�� البُعد اللغوي    الم��انللرازي، أو    التفس�� الكب�� :: مثال١مثل ما ورد �� [المصدر  

سّرت «القوة» �� سياق�ا التار��� الأو�� ل�شمل الأدوات القتالية المعاصرة  
ُ
والفق�� للمف�وم حيث ف

�ذه   أن  إلا  استطعتم»،  لـ«ما  اللفظي  التفس��  سعة  ورغم  ا��يلِ».  و«رِ�اطِ  مْيِ»  كـ«الرَّ لل��ول، 

ال  الأح�ام  ع��  اقتصرت  ما   
ً
غالبا تناول  الدراسات  عن  وغفل  با���اد  قة 

ّ
المتعل التحوّل  شرعية 

 .للقوة �� سياق الأمن ا��ديث المفا�ي�� الدينامي�ي

باللغة     :المسار العسكري الإس��اتي�� ا��ديث .ب تناولت �عض الأبحاث، خاصة تلك المكتو�ة 

مثل   المعاصرة. فركزت دراسات  العسكر�ة  التقنيات  �� ضوء  المبدأ  والفارسية، تطبيق  الإنجل��ية 

مثال٢[المصدر   الدفاعية]   ::  الإس��اتيجية   �� (الردع)  مقالة  الرادعة  القوة  أ�مية  ع�� 

تبقى   ا��ديث. ومع ذلك،  القومي  الأمن  بمفا�يم  القوة»  «إعداد  المتقدمة، ور�طت  والتكنولوجيا 

الذي ي���ن    العمق التفس��ي والأصو��وتفتقر إ��    وصفية أو تطبيقية�ذه الدراسات �� الغالب  

 .ع�� أن �ذا التحول المف�ومي متأصل �� النص القرآ�ي نفسھ، لا مجرد إسقاط خار�� عليھ

المف�وم .ج لشمولية  التحلي��  [المصدر     :المسار  مثل  ثالثة،  مجموعة  مثال٣حاولت  رسالة   :: 

أ�عاد القوة الشاملة] توسيع نطاق المف�وم ل�شمل الأ�عاد غ�� العسكر�ة �القوة   جامعية حول 

إطار نظري  الاقتصادية والثقافية والسياسية. ورغم شمولي��ا، فإ��ا �� الغالب لم تن�� �� تقديم  

انتقال�شرح    مت�امل مكتفية    كيفية  الشاملة،  ا��الة  إ��  التقليدية  ا��الة  من  «القوة»  مف�وم 

 .بذكر الأ�عاد ا��تلفة دون تحليل دينامي�ي للتحوّل المفا�ي��

  ابت�ار المقالة

لمبدأ   الدينامي�ي  (التفس��  المقالة  �ذه  ابت�ار  يكمن  السابقة،  للدراسات  الموجّھ  النقد  ع��  بناءً 

 :«إعداد القوة») ووجھ تمّ���ا �� ا��وانب التالية

شمولية القوة، بل �ستخدم من��    وصفلا تكتفي المقالة بـ :المقار�ة الأصولية للتحوّل   . ١

الم��ص)    �� (المذ�ور  الكيفي  ا��توى  المفا�ي�� تحليل  التحوّل  �ذا  أصول    لإثبات 

 من المبدأ الن��� للآية (الأنفال  
ً
). و�� ت���ن ع�� أن مف�وم «القوة» �� الآية  ٦٠انطلاقا

  تجعل تحوّلھ من «ر�اط ا��يل» إ�� التقنيات المعاصرة    مرونة دلالية أصيلةيحمل  
ً
تحوّلا

 
ً
 داخليا

ً
 .، ول�س مجرد تطبيق حديثنصيا

تتجاوز المقالة النظرة   :ال��ك�� ع�� المقتضيات غ�� العسكر�ة (إعادة �عر�ف الإعداد)   . ٢

ز ع��  
ّ

ز ع�� البُعد العسكري الصرف، وترك
ّ

مقتضيات الأمن  التقليدية وا��ديثة ال�� ترك
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عملية    الشامل �عر�ف  ُ�عيد   
ً
نظر�ا  

ً
إطارا تقدم  بذلك  و��  العسكري).  غ��  (الشأن 

«الإعداد» نفس�ا، ليتجاوز الإعداد المادي الصرف إ�� الإعداد الشامل للأمة، و�و ما لم  

  .العمق التحلي�� والمن�� الأصو��ت�ناولھ الدراسات السابقة ��ذا 

  الأسس النظر�ة للبحث

يْلِ» (الأنفال:  
َ

�
ْ

ةٍ وَمِنْ رَِ�اطِ ا� وَّ
ُ
عْتُمْ مِنْ ق

َ
ُ�مْ مَا اسْتَط

َ
وا ل عِدُّ

َ
 «وَأ

ُ
 الكر�مة

ُ
)، منذ  ٦٠لقد تبوأت الآية

  
ً
 معت��ا

ً
، وشغلتْ حّ��ا  �� صميمِ ا��طابِ التفس��يِّ

ً
 محور�ة

ً
إشراقةِ المدنيةِ الإسلاميةِ الأو��، م�انة

راميةِ إ�� استكناهِ أ�عادِ التأ�بِ الدفا�ّ�ِ �� ا��تمعِ المسلمِ وتحديدِ  من اج��اداتِ الأئمةِ الأعلامِ ال 

يُف��� بنا إ�� حقيقةٍ مؤدّا�ا أنَّ المف�وم�نِ  
َ
َ�ِ� تلك الرؤى الثاقبةِ ل

ُ
تجلياتھ المتعددة. و�نَّ الغوصَ �� �

، «قوة» و«ر�اط ا��يل»، برغمِ أنَّ ف�مَ�ما الابتدا�يَّ قد تبلورَ �� سي 
َ
اقِ مُعطياتِ عصرِ الت��يلِ  النواة

فتحتْ   دفينةٍ،  وحركيةٍ  دلاليةٍ  طاقاتٍ  الأو��  ال�شأةِ   
ُ

منذ ودِعا 
ُ
أ قد  أ��ما  إلا  المتاحةِ،  ووسائلِھِ 

أملتھُ من  وما  اللاحقةِ  العصورِ  تحدياتِ  استجدَّ من  ما  مع  قِ 
ّ

ا��لا التكييفِ  مِصراعَْ��ا لاحتضانِ 

  ضروراتٍ.

  س�� أغوار مصاديق «قوة» �� الرؤ�ة التفس��ية الباكرة 

عَ أعلامُ التفس�ِ� الأوائلِ �� ت�يانِ تجلياتِ مف�ومِ «قوة»، مُدل�نَ بدلو�م �� بحرٍ زاخرٍ من   لقد توسَّ

دلاليةٍ   حقولٍ  ضمنَ  َ��ا  يُبوِّ أنْ  الفاحصَ  الناظرَ  َ�سَعُ  ال��  الأ�عادِ،  المتنوعةِ  والأمثلةِ  المصاديقِ 

ال��اءَ  �ذا  و�نَّ   .
ُ
ا��اصة ھُ  سماتُ م��ا  ل�لٍّ  ذاتِھِ،    جامعةٍ،  حدِّ   ��  ،����َ

َ
ل المصداقيةِ  التحديداتِ   ��

 ال��ظةِ الأو�� لت��يلِھِ، و�امتناعِھِ الأصيلِ  
ُ

بالمدى الرحبِ الذي ا�سمَ بھ �ذا المف�ومُ ا��و�ريُّ منذ

  عن الانحصارِ �� قوقعةِ مصداقٍ ي�يمٍ أوحدَ.

 وعتادَ�ا الأصيل
َ
 ا��ربِ التقليدية

َ
ة   مف�وم «قوة» بوصف�ا عُدَّ

� �� المقامِ الأولِ  
ّ

لقد ذ�بَ شطرٌ وافرٌ من أعلامِ التفس�ِ� �� صدرِ الإسلامِ إ�� أنَّ مف�ومَ «قوة» يتج�

«السلاحِ»   مصط�ُ�  المصاديق  �ذهِ  صدارةِ   �� و�أ�ي  زماِ��م.   �� المع�ودِ  وعتادِ�ا  ا��ربِ  عُدَدِ   ��

ثِرَ عن ابنِ عباسٍ أنَّ المرادَ �
ُ
 عن الف��وزآبادي، د.ت،  بمف�ومِھِ الشاملِ؛ فمما أ

ً
�ا «من سلاح» (نقلا

 الثما�� إ��ا «السلاح» (١٥١ص  
َ
)، وذ�ب مقاتلُ بنُ سليمانَ إ��  ١٨٦: ص  ١٩٩٩)، وقال أبو حمزة

قِلَ  ٢٧٩:  ١:  ١٩٨٤)، و�� تفس�ِ� الق�� �� «السلاح» ( ١٢٣:  ٢:  ٢٠٠٢أ��ا «�ع�� السلاح» (
ُ
). وكذلك ن

يِّ أنَّ «قوة» �� «الس دِّ ). ١٧٢٢:  ٥:  ١٩٩٨؛ ابن أ�ي حاتم،  ٢١:  ١٠:  ١٩٩١لاحُ» (الط��ي،  عن السُّ

الأساسيةِ   والتج���اتِ  الصلبةِ  الماديةِ  للإم�اناتِ   
ً
تجسيدا منطلقِ�ا،   �� «قوة»،  عت�ُ� 

َ
�  

ُ
الرؤ�ة و�ذه 
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، بوصفِھِ 
ً
 سامقة

ً
مْيُ» م�انة  «الرَّ

ُ
�الِ. و��� جانبِ �ذا الأفقِ الدلا�ِ�ّ العام ي�بوأ

ّ
اللازمةِ ��وضِ غمارِ الِ�

، سواءٌ �� �ديِ السنّةِ النبو�ةِ المطّ�رةِ أم �� رحابِ المدوناتِ  
ً
�ا بأسا أحدَ أبرزِ تجلياتِ «قوة» وأشدِّ

 بأنَّ الن��َّ الأكرمَ ص�� الله عليھ وآلھ  التفس��يةِ ال�� اس�نارتْ بأنوارِ�ا. فقد  
ُ
تواترتِ المأثوراتُ النبو�ة

م��لتِھِ    ع�� 
ً
تأكيدا ا» 

ً
ث

َ
لا

َ
ث َ�ا 

َ
ال

َ
و«ق مْيُ»،  الرَّ  

َ
ة قُوَّ

ْ
ال إِنَّ   

َ
لا

َ
«أ قال:  إذ   ،

ً
 صر�حا

ً
تفس��ا «قوة»  رَ  سَّ

َ
ف قد 

:  ١٩٦٠؛ العيا���،  ٢١:  ١٠:  ١٩٩١الرفيعةِ وأ�ميتِھِ الإس��اتيجيةِ (انظر ع�� س�يلِ المثالِ: الط��ي،  

؛ ابن كث��،  ٣٥:  ٨:  ١٩٤٥؛ القرط��،  ٢٧١:  ٣:  ٢٠٠٨؛ الط��ا�ي،  ٢٩:  ٢:  ١٩٩٥؛ السمرقندي،  ٦٦:  ٢

 من المفسر�نَ،  ٧١:  ٤:  ١٩٩٨
ٌ
ة

ّ
). ولقد �انَ ل�ذا الإرشادِ النبويِّ البليغِ صداهُ العميقُ �� أنْ يذ�بَ جِل

الن�ِ�ّ ص�� الله   الذي روى عن  ( �الفرّاءِ  مْيُ»  الرَّ  :
َ
ة قُوَّ

ْ
«ال أنَّ  وآلھ  بنِ  ٤١٦:  ١:  ١٩٨٠عليھ   

َ
)، وعقبة

الط��ي،   المثالِ:  س�يلِ  ع��  (انظر  وراو�تِھِ  ا��ديثِ  �ذا  فارسِ  الط�����،  ٢١:  ١٠:  ١٩٩١عامرٍ،  ؛ 

الش��ازي،  ٨٥٢:  ٤:  ١٩٥٣ م�ارم  والأكملَ  ٤٧١:  ٥:  ٢٠٠٠؛  الأمثلَ  المصداقَ  مْيِ»  «الرَّ اعتبارِ  إ��   ،(

العدوِّ عن  لمف� النيلِ من  نُ من 
ّ

مكِ تُ ال�� �انتْ   
َ
الوسيلة مْيِ» من �ونِھِ  «الرَّ  

ُ
أ�مية ى 

ّ
ومِ «قوة». وتتأ�

 �� فنونِ القتالِ وخططِھِ السائدةِ آنذاك (الشعراوي،  
ً
 حاسما

ً
 إس��اتيجيا

ً
ھُ دورا

َ
ل وَّ

َ
ا خ : ١٩٩١ُ�عدٍ، ممَّ

الم٤٧٧٥:  ٨ و«المعاقلُ  «ا��صونُ»  درِجَتِ 
ُ
أ كذلك،  من  ).  طائفةٍ   �� «قوة»  مصاديقِ  ضمنَ   «

ُ
نيعة

فيدُ مع�� «ا��صونِ»،    من ب�نِ القائل�نَ بأنَّ «قوة» تُ
ُ
التفاس�ِ� الباكرةِ. وُ�عدُّ التا���ُّ ا��ليلُ عكرمة

(الط��ي،   ُ�صُونُ» 
ْ

«ا� قال:  حاتم،  ٢١:  ١٠:  ١٩٩١إذ  أ�ي  ابن  السمرقندي،  ١٧٢٢:  ٥:  ١٩٩٨؛  ؛ 

الط�����،  ٢٩:  ٢:  ١٩٩٥ الزمخشري،  ٨٥٢:  ٤  :١٩٥٣؛  بأنَّ  ٢٣٢:  ٢:  ١٩٨٧؛  التأو�لُ  �ذا   � وَ���ِ  .(

  
َ
 ع�� أدواتِ الكرِّ وال��وم بل �انَ �ستوعبُ �� رحابِھِ التداب�َ� الوقائية

ً
مف�ومَ «قوة» لم يكنْ وقفا

�� معرضِ   ھُ،  أنَّ ابنِ س��ينَ  يُروى عن  ما  السياق:  �� �ذا   
ُ

ُ�ستطرف . ومما 
َ
الدفاعية والتحص�ناتِ 

«ِ�َ�  فتو   :
ً
قائلا والمرابطةِ،  ل���ادِ  ا��يلِ  اب�ياعِ  نحو  َ��ا  وجَّ لـ«ا��صونِ»،  ماليةٍ  وصيةٍ  �شأنِ  اهُ 

 مَدَ 
َ

يْلُ لا
َ

�
ْ

ُ�صُونَ ا�
ْ

دَى إِنَّ ا� ِ�� الرَّ جَنُّ
َ
� ت

َ
قَدْ عَلِمْتُ عَ�

َ
اعِرِ: "وَل وْلَ الشَّ

َ
سْمَعْ ق

َ
مْ �

َ
ل

َ
يْلُ، أ

َ
�

ْ
قُرَى"»  ا�

ْ
رُ ال

المعاقلَ   أنَّ  (الرازي،  (أي  ال�امشيةِ)  للقرى   
ُ
الطي�ية الأسوارُ  لا  الصافناتُ،  ا��يادُ   ��  

َ
ا��قيقية

 ا��يلِ ل�س  ٣٨٨:  ١:  ١٩٩٤؛ الفاضل المقداد،  ٤٩٩:  ١٥:  ١٩٩٩
َ
 م��لة

ُ
 الثاقبة

ُ
). وتُج�� �ذه الرؤ�ة

 كرك��ة أساسٍ �� منظومةِ الدفاعِ والتحص�ناتِ ا
ً
لإس��اتيجيةِ.  فقط �أداةٍ لل��الِ والمواج�ةِ، بل أيضا

رَ لمف�ومِ «قوة». من  
َ

خ
ُ
، فقد حفلتْ مدوناتُ التفس�ِ� المتقدمةِ بذكرِ مصاديقَ أ

َ
 عما سلف

ً
وفضلا

 وَتُرْسٌ» (العيا���،  
ٌ

ثِرَ عن الإمامِ الصادقِ عليھ السلام إذ قال �� تفس���ا: «سَيْف
ُ
: ١٩٦٠ذلك ما أ

 ع��  ٧٠٦:  ٢:  ١٩٩٤؛ البحرا�ي،  ٢٠٩:  ٢:  ١٩٩٤؛ اللا�ي��،  ٦٦:  ٢
ُ
). وتُ���نُ �ذه الشوا�دُ المتنوعة
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ال��   الدفاعِ  ا��ربِ ووسائلِ  أدواتِ  مختلفِ  اس�يعابِ  «قوة» وقدرتِھِ ع��  لمف�ومِ  الدلاليةِ  عةِ  السَّ

 �� تلك ا��قبةِ. 
ً
  �انتْ مع�ودة

  مف�وم «قوة» بوصف�ا من مقوماتِ الاقتدارِ غ�ِ� الماديةِ 

تجاوزَ   التفس��يةِ قد  التأو�لاتِ  �عضِ   �� «قوة»  مف�ومَ  أنَّ  المضمارِ،  �� �ذا  الان�باهَ  �س����  ومما 

 للاقتدارِ. فع�� س�يلِ المثالِ، أشارَ  
ً
حدودَ الأدواتِ الماديةِ ا��ضةِ، ليمتدَّ و�شملَ عناصرَ معنو�ة

ال�لمةِ  «اتفاقَ  �ع��  «قوة»  أنَّ  إ��  يذ�بُ  قولٍ  إ��  ثوابِھِ»  الط�����ُّ   ��  
َ
والرغبة �عا��  باِ�   

َ
والثقة  

الس��واري،  ٨٥٢:  ٤:  ١٩٥٣(الط�����،   التماسكِ  ٢٩٦:  ٣:  ١٩٨٥؛   
َ
أ�مية  

ُ
الرؤ�ة �ذه  وتُ��زُ   .(

 للاقتدارِ الشاملِ. و�� سياقٍ  
ً
 جو�ر�ة

ً
، بوصف�ا أر�انا ، وعمقِ الإيمانِ، وقوةِ الدافعِ الرو�ِ�ّ الداخ�ِ�ّ

أ �� روايةٍ  نجدُ  التفاس�ِ�، أنَّ  متصلٍ،  �عضُ  �� كتابِ «من لا يحضرهُ الفقيھُ» ونقل��ا  خرى، وردتْ 

عُدَّ كذلك من مصاديقِ «قوة»   باللونِ الأسودِ) قد  عرِ وال��يةِ  بالسوادِ» (أي صبغَ الشَّ «ا�ِ�ضابَ 

). وُ�مكنُ  ٤٧١:  ٥:  ٢٠٠٠؛ م�ارم الش��ازي،  ٧٠٦:  ٢:  ١٩٩٤؛ البحرا�ي،  ١٦٤/  ٢:  ١٩٩٤(ا��و�زي،  

�بةِ �� قلوبِ الأعداءِ من خلالِ إظ�ارِ مظ�رِ الشبابِ  أنْ   يُحملَ �ذا الأمرُ ع�� إرادةِ إلقاءِ الم�ابةِ والرَّ

 �� مف�ومِ  
ً
 منظورة

ً
 والتأث�َ� المعنويَّ �� العدوِّ �انتْ أيضا

َ
ا ُ�ش�ُ� إ�� أنَّ ا��وانبَ النفسية والقوةِ، ممَّ

، و�و يتأ�بُ للغزوِ و�حملُ متاعَھُ وزادَهُ (ا��والق)، قد  «قوة». وع�� ذاتِ المنوالِ، يُروى أنَّ مج
ً
ا�دا

 من مصاديقِ «قوة» (الط��ي،  
ً
؛ ١٧٢٢:  ٥:  ١٩٩٨؛ ابن أ�ي حاتم،  ٢١:  ١٠:  ١٩٩١اعت�َ� ذلك أيضا

ابن عطية،  ٣٦٩:  ٤:  ٢٠٠١الثعل��،   عةِ  ٥٤٥:  ٢:  ٢٠٠١؛  السَّ مدى  بجلاءٍ  الشوا�دُ  ظِ�رُ �ذه  وتُ  .(

 بواك�ِ� التفس�ِ�، وعدمَ اقتصارِهِ ع�� مجردِ الأس��ةِ المتعارفةِ  الدلاليةِ ال�� ا�س
ُ

 «قوة» منذ
ُ
مَ ��ا لفظ

  آنذاك.

  شمولية مف�وم «قوة» �� منظور المتقدم�ن ودلالاُ��ا المتجددة 

  
َ
زَ القدرة ھُ �ستوعبُ �لَّ ما من شأنِھِ أنْ ُ�عزِّ يحتلُّ القولُ �شموليةِ مف�ومِ «قوة»، الذي يذ�بُ إ�� أنَّ

  
ً
سَ �ذا الاتجاهُ أرضية أسَّ المتقدمةِ، وقد  التفس�ِ�  �� مدوناتِ   

ً
 مركز�ة

ً
، م�انة العدوِّ ع�� مواج�ةِ 

و�� اللاحقةِ.  العصورِ   �� التفس��يةِ  للديناميةِ   
ً
جر�رٍ    خصبة بنُ  محمدُ  الإمامُ  يُصرِّحُ  السياق  �ذا 

 لتقييدِهِ بمع�� خاصٍّ من  
َ
غ الط��يُّ بأنَّ الأمرَ الإل��َّ بإعدادِ «قوة» قد جاءَ بصيغةٍ عامةٍ، ولا مسوِّ

(الط��ي،    
ُ
اللفظ �ا 

ُ
يحتمل ال��  المعا�ي  مختلفِ  �س�ش�لُ  ٢١:  ١٠:  ١٩٩١ب�نِ  قد  مَنْ  ع��   

ً
وردا  .(

،  بتفس�ِ� الن�ِ�ّ 
ُ
ھُ و�نْ ��تْ �ذه الرواية مْيُ»، يُو�ُ� الط��يُّ أنَّ �ا «الرَّ ص�� الله عليھ وآلھ لـ«قوة» بأ�َّ

 دونَ سائرِ ما يندرجُ تحتَ مف�ومِ «قوة»؛ بل إنَّ  
ً
مْيُ» حصرا فلا دليلَ ف��ا ع�� أنَّ المقصودَ �و «الرَّ
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مْيَ» �و أحدُ مصاديقِ «قوة»، ولم يَرِدْ عن الن�ِ�ّ ص�� الله عليھ وآلھ ما يفيدُ أنَّ «قوة» تقتصرُ   «الرَّ

مْيِ» دونَ غ�ِ�هِ (الط��ي،   ،  ٢١:  ١٠:  ١٩٩١ع�� «الرَّ
َ
 والرمحَ وا��ر�ة

َ
 الط��يُّ بأنَّ السيف

ُ
). ثمَّ يُضيف

ھُ  و�لَّ ما ُ�ع�نُ ع�� قتالِ المشرك�نَ، يندرجُ ضمنَ  
َ
مْيِ» أم فاق مف�ومِ «قوة»، سواءٌ أ�انَ �� م��لةِ «الرَّ

(الط��ي،    
ً
�عباراتٍ  ٢١:  ١٠:  ١٩٩١تأث��ا آخرونَ  مفسرونَ  ت�نّاهُ  الذي   ، التفس��يُّ المن�ُ�  و�ذا   .(

 �� «ا��ررِ الوج�ِ�» صوابَ القولِ �عمومِ لفظِ «قوة»،   –متقار�ةٍ  
َ
فع�� س�يلِ المثالِ، يرى ابنُ عطية

 وسائرَ الأدواتِ والنفقاتِ (ابن عطية،  معت�� 
َ
 ا��ر�ية

َ
ھُ �شملُ المراكبَ والسلاحَ والأل�سة  أنَّ

ً
: ٢٠٠١ا

٥٤٥:  ٢  �� 
َ
 �شملُ �لَّ ما يُوجبُ التقو�ة

ً
 عاما

ً
) ، كما �عت�ُ�هُ الفخرُ الرازي �� «التفس�ِ� الكب�ِ�» لفظا

يُ���نُ بوضوحٍ ع�� أنَّ    –)  ٤٩٩:  ١٥:  ١٩٩٩  ا��ربِ ع�� العدوِّ و�لَّ ما �و من آلاتِ ا���ادِ (الرازي، 

لمواج�ةِ   والمتنوعةِ  المستجدةِ  والأساليبِ  الأدواتِ  مختلفِ  مع  «قوة»  مف�ومِ  تكييفِ  ع��   
َ
القدرة

دَ الس�يلَ أمامَ حركيةِ التأو�لِ    العصورِ الأو��، و�و ما م�َّ
ُ

 �� أف�امِ المفسر�نَ منذ
ً
، �انتْ ماثلة العدوِّ

دِهِ �� ا   لأجيالِ اللاحقةِ.وتجدُّ

 للتأ�بِ والقدرةِ ا��ركيةِ العسكر�ةِ �� عصرِ الت��يلِ 
ً
 ا��يلِ» رمزا

ُ
  «رَِ�اط

  
ُ

المبحث �ذا  وُ�ع��  يْلِ». 
َ

�
ْ

ا�  
َ
«رَِ�اط بالتنو�ھِ   

ُ
الكر�مة  

ُ
الآية فردُ  تُ لـ«قوة»،  الأمِّ  المف�ومِ  جانبِ  إ�� 

يتصلُ   الباكرةِ. وفيما  نْھِ مدلولِ «ر�اطِ ا��يلِ» وم�انتِھِ السامقةِ �� مدوناتِ التفس�ِ� 
ُ

باستجلاءِ ك

 
ً
 أنَّ طائفة

ُ
من المفسر�نَ الأوائلِ، و�� مقدمِ��م ابنُ عباسٍ كما    بتعي�نِ مصداقِ «ر�اطِ ا��يلِ»، ن��ظ

) ، ٤١٦:  ١:  ١٩٨٠) ، والفرّاءُ �� «معانيھِ» (١٥١جاءَ �� «تنو�رِ المقباسِ» (الف��وزآبادي، د.ت، ص  

 فيما أوردهُ الط��يُّ (
ُ
بـ«إناثِ ا��يلِ»، ولعلَّ ذلك  ٢١:  ١٠:  ١٩٩١وعكرمة ) ، قد جنحوا إ�� تفس�ِ�هِ 

ھُ    راجعٌ إ�� ما رُ عن مجا�دٍ أنَّ
َ
ل�ا من دورٍ حيويٍّ �� التوالدِ وتكث�ِ� �سلِ ا��يادِ. و�� مقابلِ ذلك، يُؤث

حاتم،   أ�ي  (ابن  ا��يلِ»  «ذ�ورُ  �ا  بأ�َّ السياقاتِ)  �عضِ   �� ا��يلَ  �ستوعبُ  قد  (ال��  «قوة»  لَ  تأوَّ

١٧٢٢:  ٥:  ١٩٩٨ 
َ

عن الفحولِ من بأسٍ أشدَّ وقدرةٍ  ) ، وُ�حتملُ أنْ ي�ونَ منطلقُ �ذا التأو�لِ ما عُرِف

لَ �� مجملِ أقوالِ المفسر�نَ يخلصُ إ�� أنَّ جم�ورَ�م قد رأى ��   �الِ. بيدَ أنَّ المتأمِّ
ّ
فائقةٍ �� مع��كِ الِ�

وْدِ عن حياضِ  
َّ

للذ دِ�ا بالإعدادِ والتج��ِ�  إ�� مبدأِ اقتناءِ ا��يادِ و�ع�ُّ  
ً
 أصيلة

ً
«ر�اطِ ا��يلِ» إشارة

عزلٍ عن تحديدِ ج�سٍ �عينِھِ. و�نَّ إفرادَ «ر�اطِ ا��يلِ» بالذكرِ، عَقِبَ لفظِ «قوة» ا��امعِ،  الدينِ، بم

 
ً
 شامخا

ً
ال�� �انتْ ل��يلِ بوصفِ�ا إحدى الدعائمِ الرئ�سةِ ل��ربِ، ورمزا يُن�ُ� عن الم��لةِ الرفيعةِ 

َ
ل

� تلك ا��قبةِ الفارقةِ. و�� �ذا الصددِ،  للاقتدارِ والقدرةِ ع�� الأ�بةِ ا��ركيةِ والمناورةِ العسكر�ةِ �

  
ً
آكدِ أدواتِ ا���ادِ وأمضا�ا، معت��ا ُ�عدُّ من   ا��يلِ» 

َ
البيانِ» بأنَّ «ر�اط هُ الط�����ُّ �� «مجمعِ  يُنوِّ

  
ً
 لشأنِھِ و�شادة

ً
 �عطفِ ج��يلَ ومي�ائيلَ ع�� الملائكةِ، إعظاما

ً
 ا��اصَّ ع�� العامِّ شب��ا

َ
�ذا العطف
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 ع��  ٢٠٩:  ٢:  ١٩٩٤؛ اللا�ي��،  ٨٥٢:  ٤:  ١٩٥٣بم�انتِھِ (الط�����،  
ً
 ا��يلِ مقصورة

ُ
). ولم تكنْ م��لة

 �� حراسةِ الثغورِ وصو��ا (المرابطةِ)، و��  
ٌ
 إس��اتيجية

ٌ
ساحاتِ الو�� فحسب، بل �انتْ ل�ا وظيفة

 الرعبِ والر�بةِ �� أفئدةِ الم��بص�نَ (م�ارم الش��ازي،  
ّ

). وقد استفيضَ �� المأثوراتِ  ٤٧٠:  ٥:  ٢٠٠٠بثِ

عِزٌّ   مْ 
ُ

ك
َ
ل ُ�ورََ�ا 

ُ
«ظ أنَّ  من  رُوِيَ  ما  ذلك  ومن  ل���ادِ،  و�عدادِ�ا  ا��يلِ  اتخاذِ  فضلِ  بيانُ  النبو�ةِ 

 للعزةِ والمنعةِ، و�طوَ��ا لكم ك�ٌ� بالإشارةِ إ�� بركةِ �سل�ا  
ٌ
ٌ�» (أي أنَّ ظ�ورَ�ا لكم مدعاة

ْ
�

َ
َ�ا ك

َ
جْوَاف

َ
وَأ

). وتُج�� �ذه التوج��اتُ  ١٦٥: ٢:  ١٩٩٤؛ ا��و�زي،  ٨٥٢:  ٤:  ١٩٥٣ع�� التوالدِ) (الط�����،  وقدرِ��ا  

صميمِ    �� ا��يلِ»   
ُ
«ر�اط تبوأ�ا  ال��   

َ
ا��ور�ة  

َ
الم�انة  ، للشكِّ  

ً
مجالا يدعُ  لا  بما   ،

ُ
المتضافرة

لقوةِ والقدرةِ الفائقةِ ع��  الإس��اتيجيةِ الدفاعيةِ الإسلاميةِ �� بواك�ِ� ع�دِ�ا، بوصفِھِ الرمزَ الأبرزَ ل 

  ا��ركةِ والتأ�بِ العسكريِّ الشاملِ.

ھُ مع مستجداتِ التقنياتِ الدفاعيةِ 
ُ

ف لِ المفا�ي�ّ�ِ لمبدأِ «إعداد القوة» وتكيُّ   .مسارُ التحوُّ

� �� الآيةِ الست�نَ من  
ّ

 �� المبحثِ المتقدم فإنَّ مف�ومَ «إعداد القوة»، كما تج�
ُ
كما سبقتِ الإشارة

أنْ   لھُ  أتاحتْ  رحبةٍ،  دلاليةٍ  سعةٍ  ع��  الأو��  التفس�ِ�  إشراقاتِ   
ُ

منذ انطوى  قد  الأنفالِ،  سورةِ 

 ت�ناغمُ مع مقتضياتِ �لِّ عصرٍ ور�اناتِھِ 
ً
عِ    �ستوعبَ تأو�لاتٍ متجددة المتغ��ةِ. وُ�ع�� �ذا الفصلُ بت�بُّ

  ،
ُ
 العسكر�ة

ُ
، و�خاصةٍ �� مرآةِ الطفراتِ التقنيةِ ال�� ش�د��ا الساحة لِ المفا�ي�ّ�ِ معالمِ �ذا التحوُّ

  و�� ضوءِ ما استقرَّ عليھِ نظرُ المفسر�نَ وأ�لِ الفكرِ �� العصرِ ا��ديثِ.

مْيِ» إ�� منظوماتِ التقنيةِ المعقدةِ  مْ»: من «الرَّ
ُ
عْت

َ
ط

َ
 قاعدةِ «مَا اسْت

ُ
  دينامية

دُ �� ذلك    من ألمعِ تجلياتِ ا��ركيةِ التأو�ليةِ ال�امنةِ �� الأمرِ الر�ا�يِّ بإعدادِ «قوة»، يتجسَّ
ً
إنَّ واحدا

عْتُمْ» (أي �لُّ ما يندرجُ تحتَ وُسعِكم و�دخلُ  
َ
ھُ �عا��: «مَا اسْتَط

َ
الإطلاقِ والعمومِ اللذين َ�سِمانِ قول

، ع�� أنَّ تخصيصَ الن�ِ�ّ الأكرمِ ص�� الله  �� دائرةِ طاقتِكم). ولقد أطبقَ جُلُّ الم 
ً
 وخلفا

ً
فسر�نَ، سلفا

بالذكرِ، لم يكنْ إلا من بابِ بيانِ أبرزِ صورِ «قوة»   مْيِ»،  عليھ وآلھ لبعضِ المصاديقِ �عيِ��ا، كـ«الرَّ

، لا من بابِ قصرِ مف�ومِ «قوة» ع�� ذلك  �� سياقِھِ الزم�ِ�ّ
ً
 أو أ�سرِ�ا تحصيلا

ً
المصداقِ    وأنفذِ�ا أثرا

 ) الرازي  الفخرُ  ھُ الإمامُ  يُ�بِّ المقام  فيھِ دونَ ما عداهُ. و�� �ذا  ) والقا��� ٤٩٩:  ١٥:  ١٩٩٩وحصرهِ 

ھُ  ٦٥:  ٣:  ١٩٩٧البيضاويُّ (
َ
مْيِ» بالبيانِ ُ�شبھُ قول ) إ�� أنَّ تخصيصَ الن�ِ�ّ ص�� الله عليھ وآلھ لـ«الرَّ

»، و�و قولٌ لا يُل�� سائرَ 
ُ
ة

َ
َ��ُّ عَرَف

ْ
ما ُ�ع�� من شأنِ الركنِ الأعظمِ وُ���زُهُ؛ وع��   «ا� ، و�نَّ أر�انِ ا��ِ�ّ

مْيِ مُ  ْ�ِ� الرَّ
َ
وْنَ غ

َ
 يَنْفِي �

َ
مْيُ" لا  ِ�َ� الرَّ

ُ
ة قُوَّ

ْ
مُ: "ال

َ
لا  وَالسَّ

ُ
ة

َ
لا يْھِ الصَّ

َ
ھُ عَل

َ
وْل

َ
عْتََ�ً�ا... بَلْ  �ذا ال�سق فإنَّ «ق

ورَ جُزْ 
ُ
�

ْ
ذ

َ ْ
ا الم

َ
نَّ َ�ذ

َ
� أ

َ
ا َ�اُ�نَا». ومن شأنِ �ذهِ القراءةِ العميقةِ  يَدُلُّ عَ�

َ
ذ

َ
ك

َ
قْصُودِ، ف

َ ْ
 مِنَ الم

ٌ
رِ�ف

َ
ءٌ ش
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ةٍ» ل�شملَ �� رحابِھِ �لَّ ما ُ�ستَجدُّ �� أيِّ عصرٍ من مقوماتِ  وَّ
ُ
عْتُمْ مِنْ ق

َ
 نطاقَ «مَا اسْتَط

َ
�سُط

َ
أنْ ت

عْتُمْ» تُوجبُ ع�� الأمةِ المسلمةِ ��  
َ
 «مَا اسْتَط

َ
الاقتدارِ ووسائلِ الدفاعِ الناجعةِ. وعليھِ، فإنَّ قاعدة

ت��ضَ  أنْ  تار�خِ�ا  أطوارِ  من  طورٍ  ميدانِ  �لِّ   ��  
ً
فعالية وأك�ِ��ا  التقنياتِ  أحدثِ  استكناهِ  �عدَ   ،

 الأصيلُ،  
ُ
لُ �ذا المبدأ

ّ
. و�مثِ

ُ
الدفاعِ، إ�� امتلاكِ ناصيِ��ا وتوطيِ��ا، ما وسِعَ�ا ا���دُ وما أطاقتھُ المقدرة

 رشيد رضا �� تفس�ِ� «المنارِ» (
ُ
رُ العلامة  ٦١:  ١٠:  ١٩٩٣كما يُقرِّ

ً
 شاملا

ً
 إل�يا

ً
  )، م��اجا

ً
 خالدا

ً
 ودستورا

اعَةِ  
َ
 تتفاوتُ بتفاوتِ «دَرَجَاتِ الاِسْتِط

ً
ھُ العم��ُّ صورا

ُ
 امتثال

ُ
للأمةِ الإسلاميةِ �� �لِّ آنٍ وم�انٍ، و�تخذ

انٍ بِحَسَبِھِ». 
َ
لِّ زَمَانٍ وَمَ�

ُ
� ��ِ  

 مف�ومَي «قوة» و«ر�اط ا��يل» �� ضوءِ الرؤى المعاصرةِ والتقنياتِ المستجدةِ 
ُ

  تجليات

  �� النظرِ  المفسر�نَ وأ�لِ   من 
ٌ
ة

ّ
ل

ُ
ث بالديناميةِ، فقد عمدَ  الم�سمِ  التأو��ِ�ّ   من �ذا الأساسِ 

ً
انطلاقا

يتلاءمُ مع ما استجدَّ من أدواتِ   تكييفِ مصاديقِ «قوة» و«ر�اطِ ا��يلِ» بما  إ��  العصرِ ا��ديثِ 

حتض 
َ
  العصرِ ومقتضياتِھِ ا��ضار�ةِ. ففيما يختصُّ بمف�ومِ «قوة»، ت

ً
 رحبا

ً
 طيفا

ُ
نُ الرؤى المعاصرة

مت�املةٍ   منظوماتٍ  بناءُ  التجلياتِ،  �ذهِ  أبرزِ  ومن  ستحدثةِ. 
ُ
الم العسكريِّ  الاقتدارِ  وسائلِ  من 

القنابلِ   (الطيارات)، وتطو�رُ  المقاتلةِ  الطائراتِ  أسرابٍ من  (المدافع)، و�شكيلُ  الثقيلةِ  للمدفعيةِ 

الدبابا   عن حتميةِ  بأنواع�ا، وحشدُ الأرتالِ من 
ً
البحر�ةِ والغواصاتِ، فضلا تِ، و��شاءُ الأساطيلِ 

ف��� إ�� إنتاجِ �ذهِ المعداتِ وتطو�رِ�ا (المرا��،   تُ امتلاكِ ناصيةِ المعارفِ التقنيةِ والصناعيةِ ال�� 

: ٤:  ٢٠٠٣؛ حوى،  ٢٢٧:  ١٢:  ٢٠١٦؛ السبحا�ي،    ٦٥-٦٤:  ١٠:  ١٩٩٣؛ رشيد رضا،    ٢٤:  ١٠د.ت،  

  ٦١:  ١٠:  ١٩٩٣). و�� �ذا السياق يُصرحُ �لٌّ من رشيد رضا (  ٥٢- ٤٨:  ١٠:  ١٩٩٠؛ الزحي��،    ٢١٩٠

مْيِ» �� العصرِ الرا�نِ �ستوعبُ �لَّ مقذوفٍ، بما ��    ٢٢٠:  ٥:  ١٩٩٤) والآلو��� ( ) بأنَّ مف�ومَ «الرَّ

 المقابلةِ بالمثلِ مع الأعدا
َ
 المدافعِ، وأنَّ مبدأ

ُ
ءِ الذينَ يتوسلونَ  ذلك طلقاتُ البنادقِ (البندق) وقذائف

ع��   وقدرتِھِ  «قوة»  مف�ومِ  شموليةِ  ع��  قطب  سيد  يُ��ُّ  كما   .
ً
شرعية  

ً
فر�ضة يظلُّ  الأدواتِ  ��ذهِ 

حُ محمد  ١٥٤٣:  ٣:  ٢٠٠٤اس�يعابِ �افةِ أش�الِ القوةِ وأسباِ��ا �� �لِّ زمانٍ وم�انٍ (قطب،   ). وُ�لمِّ

ال  ٧٨:  ٤:  ١٩٩٨تقي المدر��� ( إ�� أنَّ الطاقاتِ  ي�ب�� أنْ تتجسدَ �� صورةِ أس��ةٍ وأدواتٍ  )   
َ
بدنية

لُ القولَ �� �ذا المقام   ٤٨٠٩-٤٧٧٥:  ٨:  ١٩٩١وصناعاتٍ متطورةٍ. أما الشيخُ الشعراوي ( )، فيُفصِّ

 إ�� ا��قبةِ  
ً
 الع�دِ النبويِّ (�الس�مِ والرمحِ والسيفِ) وصولا

ُ
 بإس�ابٍ مسارَ تطورِ الأس��ةِ منذ

ً
مت�بعا

(�ا امتلاكَ  المعاصرةِ   �� تظلُّ  القصوى   
َ
الغاية أنَّ  ع��   

ً
مشددا والصوار�خِ)،  والطائراتِ  لمدفعيةِ 

قدرةِ محر�اتِ  تكييفِ   �� يرى  ھُ  إنَّ بل   . العدوِّ ع��  الغلبةِ  بتحقيقِ  كفيلةٍ  أ�عدَ،  مدى  ذاتِ  أس��ةٍ 

 إ�� الإ��ازِ الأدا
ً
 دقيقة

ً
�يِّ للقرآنِ ا��يدِ �� لفتِھِ  المركباتِ بما يُصط�ُ� عليھِ بـ "قوةِ ا��صانِ" إشارة
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الأنظارَ إ�� «ا��يلِ». وفيما يتعلقُ بمف�ومِ «ر�اطِ ا��يلِ»، فإنھُ و�نْ �انتِ ا��يادُ �� سالفِ العصرِ  

عوا   لُ الرمزَ الأبرزَ للقدرةِ ا��ركيةِ والسطوةِ العسكر�ةِ، فإنَّ المفسر�نَ المعاصر�نَ قد وسَّ
ّ
والأوانِ تمثِ

 ا��يلِ» �� المنظارِ المعاصرِ  من آفاقِ �ذا المف�ومِ بما ي���مُ مع مقتضياتِ الز 
ُ
مانِ وواقعِھِ. فـ«ر�اط

لا ينحصرُ �� مجردِ اقتناءِ الأفراسِ، بل يمتدُّ ل�شملَ المف�ومَ الأرحبَ للتأ�بِ اللوجس�ِ�ّ المت�املِ،  

وا��ويِّ   ال��يِّ  النقلِ  منظوماتِ  أحدثِ   
َ
وحيازة للقواتِ،  ا��اطفِ  التحر�كِ  ع��   

َ
الفائقة  

َ
والقدرة

�ا �عدَ أنْ  والبحريِّ 
ّ

، وذلك ��دفِ نقلِ ا��يوشِ وتأم�نِ خطوطِ إمدادِ�ا واحتلالِ معاقلِ العدوِّ ودكِ

للقدرةِ ع�� ا��ركةِ والمناورةِ،   تبوأ��ا ا��يلُ �أيقونةٍ  ال��   
َ
التار�خية  

َ
الم�انة تُفلَّ شوكتُھُ الأو��. و�نَّ 

تُ 
َ
 تكييفِ مف�ومِ «قوة» مع الأدواتِ المستجدةِ، ل

َ
مانِ �ذا التطورَ المفا�ي��َّ الذي لا محيدَ  وضرورة حتِّ

 ا��يلِ» ��    ٤٨١٠- ٤٨٠٩:  ٨:  ١٩٩١عنھُ. و�� �ذا السياق يذ�بُ الشيخُ الشعراوي (
َ
) إ�� أنَّ «ر�اط

بم�مةِ   تضطلعُ  ال��   (
َ
المدرعة (القواتِ  «المدرعاتِ»  ا��اضرِ  عصرِنا   �� يُوازي  ال��يقِ  الما��� 

وتث�يتِ  الأرضِ  ع��  ��  السيطرةِ  مْيِ»  بـ«الرَّ أ�انتْ  (سواءٌ  التم�يديةِ  الضر�اتِ  عَقِبَ  ف��ا  أقدامِ�ا   

لُ المفا�ي��ُّ ع�� أنَّ جو�رَ   الأزمنةِ الغابرةِ أم بالأس��ةِ �عيدةِ المدى �� أيامنا �ذهِ). وُ����نُ �ذا التحوُّ

�� قلبِ المعركةِ وصونِ المواقعِ    «ر�اطِ ا��يلِ»، المتمثلَ �� إيجادِ القدرةِ ع�� ا��ضورِ ا��اطفِ والمؤثرِ 

� �� أثوابٍ  
ّ

 بأخرى جديدةٍ وتج�
َ
ھُ القديمة ، و�نْ اس�بدلَ مصاديقَ

ً
 نابضا

ً
الإس��اتيجيةِ، لا يزالُ حيا

  قش�بةٍ. 

 
ً
 قرآنيا

ً
 الاكتفاءِ الذا�يِّ وتوط�نُ التقنياتِ الدفاعيةِ منظورا

ُ
  حتمية

عْتُمْ» من إطلاقٍ وعموم وما ينطوي عليھِ التأكيدُ ع�� إعدادِ  
َ
إنَّ ما ي�سمُ بھِ الأمرُ الإل��ُّ «مَا اسْتَط

يُومِئُ �� منظورِ طائفةٍ من أعلامِ المفسر�نَ المعاصر�نَ  
َ
وِ�يَ المسلمونَ من وُسعٍ وطاقةٍ، ل

ُ
«قوة» ب�لِّ ما أ

الاكتف وتحقيقِ  القرارِ  استقلالِ  حتميةِ  وتوط�نِ  إ��  الدفاعيةِ،  الاحتياجاتِ  تدب�ِ�   �� الذا�يِّ  اءِ 

محمد   السيد  يُج��  السياق  �ذا  و��   . الإسلاميِّ ا��ياضِ  داخلَ  وتطو�رِ�ا  العسكر�ةِ  الصناعاتِ 

) الله  فضل  است��ادِ  ٤١٧-٤١٦:  ١٠:  ١٩٩٨حس�ن   �� أخرى  دُوَلٍ  إ��  الر�ونِ   
َ
معضلة أنَّ  بوضوحٍ   (

قِعَ البلدَ المستوردَ تحتَ ن�ِ� ضغوطٍ سياسيةٍ وعسكر�ةٍ واقتصاديةٍ وثقافيةٍ،  السلاحِ من شأِ��ا أنْ تُو 

ا��فيةِ.   وأجنداتِھِ  للسلاحِ  نتِجِ 
ُ
الم البلدِ  لسياساتِ   

ً
ر�ينة عسكر�ةٍ  مواج�ةٍ  أيِّ  مصائرَ  تجعلَ  وأنْ 

 لإنتا
ً
، ما أسماهُ «إعدادا

ً
دُ سماحتُھُ ع�� أنَّ �ذا الواقعَ يَفرضُ، لزاما جِ السلاحِ» (أي التأ�بَ  وُ�شدِّ

كِ ناصيِ��ا). كما ُ�عربُ �لٌّ من الشيخِ محمد أبو ز�رة (د.ت، 
ُّ
) ٣١٧٤: ٦لتوط�نِ صناعةِ السلاحِ وتمل

) القاس��  الدين  جمال  الشأنِ  ٣١٥:  ٥:  ١٩٩٧والشيخِ  المسلم�نَ عن �ذا  عن غفلةِ  بالغٍ  بأسفٍ   (

زر�ةِ �� اقتناءِ الس
ُ
لاحِ للغ�ِ� (الذي قد ي�ونُ �� �عضِ الأحاي�نِ من ألدِّ خصومِ  المص��يِّ وعن تبعيِ��م الم
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الإسلامِ ومناوئيھِ)، مُؤكدينَ ع�� وجوبِ إ�شاءِ قلاعٍ صناعيةٍ للأس��ةِ وتوط�نِ الإنتاجِ الدفا�ِ�ّ ب�افةِ  

وأنبلِ   تجلياتِھِ  أس��   �� القوة»،  «إعداد  مف�ومَ  أنَّ  ع��   
ُ
المس�ن��ة الرؤى  �ذهِ  وتُ���نُ  أ�عادِهِ. 

 درجةِ الاقتدارِ ع�� إنتاجِ التق
َ
نياتِ الدفاعيةِ وتطو�رِ�ا �� رحابِ ا��تمعاتِ  مقاصدِهِ، �ستلزمُ بلوغ

ضَ أر�انَ أمِ��ا   ضَ استقلالَ الأمةِ ل��طرِ وتُقوِّ عرِّ
ُ
�  لذر�عةِ �لِّ تبعيةٍ من شأِ��ا أنْ 

ً
الإسلاميةِ، سدّا

.   القوميِّ

 لتحقيقِ الأمنِ الشاملِ بمحور�ةِ غايةِ «ال���يب»
ً
  «إعداد القوة» إس��اتيجية

توجيھٍ   مجردَ  ل�سَ  الأنفالِ،  سورةِ  من  الست�نَ  الآيةِ   ��  �
ّ

تج� كما  «قوة»،  بإعدادِ  الر�ا�يَّ  الأمرَ  إنَّ 

 إ�� إرساءِ دعائم أمنٍ را�ٍ� وشاملٍ  
ُ

 الأر�انِ، ��دف
ٌ
 مت�املة

ٌ
، بل �و إس��اتيجية زِ العسكريِّ بالتج�ُّ

الإس��اتيجيةِ   �ذهِ 
ُ
وتكمنُ محور�ة  . الإسلاميِّ �عا��:    للمجتمعِ  قولِھِ   �� المتمثلةِ  القصوى،  غايِ��ا   ��

دُ ع�� ضرورةِ بناءِ قدرةِ ردعٍ فعّال  ِ
ّ

رِ�نَ مِنْ دُوِ�ِ�مْ»، و�و ما يُؤك
َ

مْ وَآخ
ُ

ك ِ وَعَدُوَّ
َّ

رِْ�بُونَ بِھِ عَدُوَّ � ةٍ  «تُ

ا من   
ً
بدءا الإس��اتيجيةِ،  �ذهِ  أ�عادِ  بتحليلِ   

ُ
المبحث وُ�ع�� �ذا  النطاقِ.  ،  وواسعةِ  العسكريِّ لردعِ 

غ�ِ�   القوةِ  لأ�عادِ  اللازمةِ  العنايةِ  إيلاءِ  بضرورةِ  وان��اءً  ال�امنةِ،  ال��ديداتِ  مواج�ةِ  إ��   
ً
وصولا

  العسكر�ةِ. 

 للتأ�بِ الدفا��ِّ 
ُ
 ا��و�ر�ة

ُ
  الردعُ الفعّالُ (ال���يبُ): الفلسفة

تحقيقُ    ��  ،
ُ
الكر�مة  

ُ
الآية عليھِ  تْ  نصَّ كما  القوة»،  «إعدادِ  من   

َ
والأساسية  

َ
الأولية  

َ
الغاية إنَّ 

ن�نَ فحسب، بل يمتدُّ ل�شملَ  
َ
عل

ُ
«ال���يبِ» أو الردعِ الفعّالِ. ولا يقتصرُ أثرُ �ذا الردعِ ع�� الأعداءِ الم

� 
ُ

، و�س��دف
ً
� جو�رِهِ صونَ السلمِ والأمنِ من موقعِ الاقتدارِ  الأعداءَ ا��تمل�نَ وغ�َ� المعروف�نَ أيضا

عبَ   ونَ» (أي تُلقونَ الرُّ
ُ
ف وِّ

َ
خ

ُ
رِْ�بُونَ» يُفيدُ مع�� «ت

ُ
 «ت

َ
والمنعةِ. لقد ذ�بَ جم�ورُ المفسر�نَ إ�� أنَّ لفظ

؛ الثعل��،  ٢٤٩:  ١:  ١٩٦١؛ أبو عبيدة،  ٢١:  ١٠:  ��١٩٩١ قلوِ��م) (انظر ع�� س�يلِ المثالِ: الط��ي،  

؛ ابن  ٣٥:  ٨:  ١٩٤٥؛ القرط��،  ٨٥٢:  ٤:  ١٩٥٣؛ الط�����،  ٤٤٦:  ١:  ١٩٩٤؛ الواحدي،  ٣٦٩:  ٤:  ٢٠٠١

الاستعدادَ  ٧١:  ٤:  ١٩٩٨كث��،   أو  العب�ِ�ّ  ال�لعِ   
َ
إثارة بھِ  المقصودُ  ل�سَ   

َ
التخو�ف �ذا  أنَّ  ع��   .(

المسلم بما من شأنِھِ أنْ    للعدوانِ، بل �و إيجادُ حالةٍ من الم�ابةِ والتأ�بِ الشاملِ �� كيانِ ا��تمعِ 

لُ الإمامُ الفخرُ   يْلِ منھُ أو التعدي ع�� حُرُماتِھِ. و�� �ذا السياق يُفصِّ يردعَ العدوَّ عن أيِّ تفك�ٍ� �� النَّ

) ��  ٥٠٠:  ١٥:  ١٩٩٩الرازي  �س�شري  الذي  «ا��وفِ»  �ذا  الم��تبةِ ع��  ةِ  ا�َ�مَّ الفوائدِ   �� القولَ   (

يُقدِمونَ من  نفوسِ الأعداءِ، ومن ذلك   التفك�ِ� �� اقتحامِ ديارِ الإسلام بل ور�ما  أ��م يرتدونَ عن 

 إ�� استمالةِ قلوِ��م نحو الإيمانِ،  
ً
تلقاءِ أنفسِ�م ع�� أداءِ ا��ز�ةِ، أو قد ي�ونُ �ذا التأ�بُ س�يلا

أ  إ��  المطافِ  ��ايةِ   �� ذلك  وُ�ف���  المسلم�نَ،  ضدَّ  الكفارِ  سائرِ  مناصرةِ  عن  ي�ونَ  فيكفّونَ  نْ 
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دُ سيد قطب (  والاقتدارُ �� دارِ الإسلامِ. كما ُ�شدِّ
ُ
 والمنعة

ُ
) ع�� أنَّ  ١٥٤٣:  ٣:  ٢٠٠٤للمسلم�نَ الز�نة

من الغاياتِ الأوليةِ ل�ذهِ القوةِ، ردعَ أعداءِ الدينِ عن مجردِ التفك�ِ� �� الاعتداءِ ع�� «دارِ الإسلامِ»،  

 عن إر�اِ��م من الوقوفِ �� وجھِ امتدادِ الد
ً
لُ  فضلا

ّ
عوةِ الإسلاميةِ ال�ادفةِ إ�� تحر�رِ الإ�سانِ. وُ�مثِ

فيھِ   ت�ونُ  الذي   «�ِ
َّ

المس� «السلامِ   من 
ً
المعاصر�نَ، ضر�ا المفسر�نَ  �عضِ  منظورِ   �� التأ�بُ،  �ذا 

 �� درءِ ا��ربِ وصونِ السلامِ (المرا��، د.ت،  
ً
 حاسما

ً
 والتأ�بُ، �� حدِّ ذاِ��ما، عاملا

ُ
؛ ٢٥:  ١٠القوة

). وعليھِ، فإنَّ «ال���يبَ» �� �ذا المقامِ يُرادُ بھِ شلُّ إرادةِ العدوانِ لدى  ٤٨١٨: ٨: ١٩٩١اوي، الشعر 

ھُ ع�� اح��امِ حقوقِ ا��تمعِ المسلمِ وسيادتِھِ، وذلك من خلالِ إظ�ارِ القوةِ والتأ�بِ  
ُ
، وحمل العدوِّ

  الشاملِ ع�� �افةِ الأصعدةِ. 

رِ�نَ مِنْ دُوِ�ِ�مْ») 
َ

  التأ�بُ لمواج�ةِ ال��ديداتِ ال�امنةِ وا���ولةِ (مف�ومُ «آخ

مْ»)، و�متدَّ  
ُ

ك ِ وَعَدُوَّ
َّ

 نطاقَ الردعِ المطلوبِ ليتجاوزَ الأعداءَ المعروف�نَ («عَدُوَّ �
ُ
 الكر�مة

ُ
عُ الآية وسِّ تُ

 ع�� حتميةِ تأ�بِ 
ُ
 القرآنية

ُ
دُ �ذهِ العبارة

ّ
ؤكِ مُُ�مْ». وتُ

َ
ُ َ�عْل َّ

مُوَ�ُ�مُ �
َ
عْل

َ
� 

َ
رِ�نَ مِنْ دُوِ�ِ�مْ لا

َ
  ل�شملَ «آخ

سلمِ ��ا��ةِ ال��ديداتِ غ�ِ� المتوقعةِ، وا��اطرِ المست��ةِ، ومواج�ةِ خصومٍ قد لا ت�ونُ  ا��تمعِ الم 

�ؤلاءِ   مصاديقِ  بتحديدِ  يتعلقُ  وفيما  معينةٍ.  ��ظةٍ   �� للعيانِ   
ً
بادية  

ُ
العدائية نواياُ�م  أو  �و�ُ��م 

دائ  ا�ساعِ  مدى  �عكسُ  ا  ممَّ المفسر�نَ،  أنظارُ  تباي�تْ  فقد  و�شابُكَ  «الآخر�نَ»،  الأعداءِ  �ؤلاءِ  رةِ 

 عن الف��وزآبادي، د.ت، ص  
ً
» (ابن عباس نقلا

َ
  ١٥١طبيعِ��م. فم��م من ذ�بَ إ�� أ��م «بنو قر�ظة

الط��ي،    عن 
ً
نقلا بن سليمان،    ٢٢:  ١٠:  ١٩٩١؛ مجا�د  السمرقندي،    ١٢٣:  ٢:  ٢٠٠٢؛ مقاتل  ؛ 

 عن الط��ي،  ). وم��م من رأى أ��م «أ�لُ فارسَ» (السدي ن   ٢٩:  ٢:  ١٩٩٥
ً
؛ الثعل��،    ٢٢:  ١٠:  ١٩٩١قلا

) أو «الرومُ» (القرط��،    ٢٣٢:  ٢:  ١٩٨٧؛ الزمخشري،    ٨٥٢:  ٤:  ١٩٥٣؛ الط�����،    ٣٦٩:  ٤:  ٢٠٠١

، يحظى بأ�ميةٍ خاصةٍ وقد ت�ناهُ جمعٌ غف�ٌ� من    ٣٨:  ٨:  ١٩٤٥
ٌ

 اتجاهٌ ثالث
َ
 عن السدي ). وثمة

ً
نقلا

ز�دٍ  وابنِ  البصريِّ  �ا��سنِ  «المنافقونَ»؛  المفسر�نَ  �م  بـ«الآخر�نَ»  المقصودَ  أنَّ  يرى   ، والواحديِّ  

أولئك الذينَ يندسونَ �� صفوفِ المسلم�نَ، يُظ�رونَ الش�ادت�نِ ور�ما �شار�ونَ �� الغزواتِ، ولك��م  

؛ الطو���، د.ت،   ٢٢: ١٠: ١٩٩١يُبطنونَ العداءَ، والمسلمونَ غافلونَ عن حقيقةِ نفاقِ�م (الط��ي، 

؛ ابن    ٥٠٠:  ١٥:  ١٩٩٩؛ الرازي،    ٨٥٢:  ٤:  ١٩٥٣؛ الط�����،    ٤٤٦:  ١:  ١٩٩٤؛ الواحدي،    ١٤٨:  ٥

أو    ٢٢٠:  ٥:  ١٩٩٤؛ الآلو���،    ٧١:  ٤:  ١٩٩٨كث��،    « ا��نِّ أ��م «كفارُ  إ��  آخرُ  ). كما ذ�بَ فر�قٌ 

 عن ال 
ً
 لبعضِ المرو�اتِ، ص�يلُ ا��يلِ (ابن عباس نقلا

ً
ف��وزآبادي،  «الشياط�نُ» الذينَ تُر�ُ��م وفقا

 ٢٣٢: ٢: ١٩٨٧؛ الزمخشري،  ٢٧١: ٣: ٢٠٠٨؛ الط��ا�ي،  ٢٣: ١٠: ١٩٩١؛ الط��ي،  ١٥١د.ت، ص 

 الماتر�ديُّ    ٦٧:  ١٠:  ١٩٩٣؛ رشيد رضا،    ٧١:  ٤:  ١٩٩٨؛ ابن كث��،    ٣٨:  ٨:  ١٩٤٥؛ القرط��،  
ُ

). وُ�ضيف
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 آخرَ، و�و أنْ ي�ونَ المرادُ ��م أعداءً سيظ�رونَ �� مستقبلِ الأيامِ إ�� قيامِ    ٢٤٧:  ٥:  ٢٠٠٥(
ً
) احتمالا

يُن�ُ� عن ضرورةِ استعدادِ ا��تمعِ  
َ
ل الساعةِ. إنَّ �ذا التنوعَ اللافتَ �� تحديدِ مصاديقِ «الآخر�نَ» 

 من أعداءٍ داخلي�نَ أم خارجي�نَ، ظا�ر�نَ  المسلمِ لمواج�ةِ طيفٍ واسعٍ من ال��ديداتِ، سواءٌ أ�انتْ 

  ُ َّ
� مُوَ�ُ�مُ 

َ
عْل

َ
�  

َ
«لا  

ُ
عبارة وتأ�ي  المستقبلِ.   �� �ستجدُّ  قد  ال��  ا��اطرِ  تلكَ  وح��  بل  مست��ينَ،  أم 

 التأ�بِ الشاملِ والدائمِ 
َ
َ� حتمية ّ�ِ�

ُ
دَ بجلاءٍ ع�� �ذا البُعدِ من عدمِ اليق�نِ، ولِ�

ّ
مُُ�مْ» لتُؤكِ

َ
  .َ�عْل

ْ�ضَ 
َ
 المف�ومَ العسكريَّ ا�

ُ
 للأمنِ الشاملِ: آفاقٌ تتجاوز

ً
  «إعداد القوة» رك��ة

الاقتدارِ   مَظا�رِ  ع��  �ا 
ّ
جُلِ  �� نْصَبُّ 

َ
ت �انتْ  «قوة»  لمف�ومِ   

َ
الأولية التجلياتِ  أنَّ  من  الرغمِ  ع�� 

قد   الثا�ي،  المبحثِ   ��  
ُ
الإشارة سلفتِ  كما  المعاصر�نَ،  المفسر�نَ  أعلامِ  من   

ً
ة

َّ
ل

ُ
ث فإنَّ   ، العسكريِّ

،     انطلقوا من رؤ�ةٍ ديناميةٍ خلاقةٍ ل�ذا المف�ومِ ا��و�ريِّ
َ
 ل�ستوعبَ �افة

َ
ھُ الدلالية

َ
ف�سطوا آفاق

 �� صرحِ أمنٍ را�ٍ� ومستدامٍ. و��ذا المنظارِ  
ً
بِناتٍ أساسية

َ
عدُّ ل

ُ
أ�عادِ القوةِ الوطنيةِ الشاملةِ، ال�� �

  
ً
، ليصبحَ إس��اتيجية  «إعداد القوة» من �ونھِ مجردَ توجيھٍ بالتأ�بِ العسكريِّ

ُ
الثاقبِ، يرتقي مبدأ

الأر   
َ
و�� �ذا  مت�املة انتقاصٍ.  أو  تبعيةٍ  أيِّ  عن  بمنأى  الوط�ِ�ّ  الاقتدارِ  صرحِ  بناءِ  إ��   

ُ
��دف �انِ، 

رُ مفسرونَ أجلاءُ، من أمثالِ الشيخِ م�ارم الش��ازي ( )، بأنَّ مف�ومَ «قوة»  ٤٧١:  ٥:  ٢٠٠٠السياق يُقرِّ

ال ل�شملَ  رحابِھِ   �� يمتدُّ  بل   ، ا��ر�يِّ والعتادِ  العدةِ  ع��  يقتصرُ  ،  لا 
َ
الناجزة  

َ
الاقتصادية قدراتِ 

) الط�را�ي  الصاد��  دُ 
ّ

يُؤكِ كما  الوازنَ.  السيا���َّ   
َ
والنفوذ  ،

َ
المنيعة  

َ
الثقافية  

َ
:  ١٢:  ١٩٨٥وا��صانة

٢٧٨-٢٧٥  
ً
نَ �� �افةِ الميادينِ ا��يو�ةِ، سواءٌ أ�انتْ ثقافية

َّ
وط ستحصَلَ وتُ

ُ
) ع�� أنَّ «قوة» ي�ب�� أنْ �

 أ
ً
 أم اقتصادية

ً
، وأنَّ ع�� الأمةِ الإسلاميةِ أنْ تبلغَ �� جميعِ �ذهِ المنا��  أم عقدية

ً
 أم حر�ية

ً
م سياسية

دُ السيد محمد حس�ن   لقي �� أفئدِ��م الرعبَ. وُ�شدِّ  وتُ
ً
 من الاقتدارِ تخلعُ قلوبَ الأعداءِ ر�بة

ً
درجة

لميةِ والاجتماعيةِ  ) ع�� حتميةِ امتلاكِ ناصيةِ «قوة» �� أ�عادِ�ا الع ٤١٧-٤١٦:  ١٠:  ١٩٩٨فضل الله (

الساحةِ   �� تخطوَ  أنْ  ُ��ا من 
ّ

وُ�مكِ للغ�ِ�  التبعيةِ  ر�قةِ   من 
َ
 الإسلامية

َ
ُ�عتِقُ الأمة بما  والاقتصاديةِ، 

 القرارِ. وُ�ومِئُ كذلكَ محمد تقي المدر��� (
َ
 ا��انبِ، مستقلة

َ
 ال�امةِ، عز�زة

َ
: ١٩٩٨الدوليةِ مرفوعة

٧٨:  ٤ 
َ
الفكر�ة المنظوماتِ  أنَّ  إ��   (  

َ
م��اصة  

ً
اجتماعية  

ً
قوة تتجسدَ  أنْ  يجبُ   

َ
الأصيلة  

َ
الإسلامية  

  
ً
 وثروة

ً
 ضار�ة

ً
 اقتصادية

ً
س�ثمَرَ لتُصبحَ قوة

ُ
 والمواردَ ا��امَ ي�ب�� أنْ �

َ
الب�يانِ، وأنَّ الكنوزَ الطبيعية

 للر�بِ، ع�� أنَّ الأ 
ً
، بما لا يدعُ مجالا

ُ
. وتُ���نُ �ذهِ القراءاتُ العميقة

ً
 حص�نة

ً
منَ الشاملَ، ��  مالية

، وأنَّ    للتنميةِ المتوازنةِ ل�افةِ مقوماتِ الاقتدارِ الوط�ِ�ّ
ٌ
 يا�عة

ٌ
ما �و ثمرة منظورهِ القرآ�يِّ الأصيلِ، إنَّ

الغايةِ   �ذهِ  لبلوغِ   ،
ً
مت�املا عملٍ  وم��اجَ   ،

ً
جامعا  

ً
إل�يا  

ً
توج��ا لُ 

ّ
يُمثِ القوة»  بـ«إعداد  الر�ا�يَّ  الأمرَ 

  ا المقصدِ الن�يلِ. الم�شودةِ وتحقيقِ �ذ
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َّ

(«يُوَف الإل��ُّ  والضمانُ  الشاملِ  الأمنِ  إرساءِ دعائمِ   �� ْ�ءٍ») 
َ

�� مِنْ  وا 
ُ

فِق
ْ
ن

ُ
ت («وَمَا  الإنفاقِ  دورُ 

 («
َ

مُون
َ
ل
ْ
ظ

ُ
 ت

َ
مْ لا

ُ
ت

ْ
ن

َ
أ مْ وَ

ُ
يْك

َ
  إِل

  
ُ
الإشارة ال�� سلفتِ  أ�عادِهِ  ب�افةِ  الشاملِ  الأمنِ  الم�شودِ وتحقيقَ  الدفا�ِ�ّ  التأ�بِ  مرتبةِ   

َ
بلوغ إنَّ 

 وتخصيصَ مواردَ ماليةٍ طائلةٍ. ومن �ذا المنطلق تأ�ي  
ً
 مُعت��ا

ً
�ستلزمُ بطبيعةِ ا��الِ اس�ثمارا

َ
إل��ا، ل

«قو  بإعدادِ  الصر�حِ  الأمرِ  عَقِبَ   ،
ُ
الكر�مة  

ُ
الم��لةِ  الآية ع��  دَ 

ّ
لِتُؤكِ  ،

ً
مباشرة ا��يلِ»  و«ر�اطِ  ة» 

  
َّ

ِ يُوَف
َّ

ْ�ءٍ ِ�� سَِ�يلِ �
َ

ا��ور�ةِ للإنفاقِ �� �ذا المسارِ، إذ يقولُ ا��قُّ تباركَ و�عا��: «وَمَا تُنْفِقُوا مِنْ ��

«مِنْ  قولِھِ   �� والعمومُ  التنك�ُ�  وُ�فيدُ  مُونَ». 
َ
ل
ْ
تُظ  

َ
لا نْتُمْ 

َ
وَأ مْ 

ُ
يْك

َ
  إِل

ُ
بحيث الإنفاق   

َ
شمولية ْ�ءٍ» 

َ
��  

ق أو علمٍ    أم غ�َ� ماديٍّ (�وقتٍ يُنفَ
ً
 ملموسا

ً
لُ من ج�دٍ أو مالٍ، سواءٌ أ�انَ ماديا

َ
�ستوعبُ �لَّ ما يُبذ

المسلمِ   للمجتمعِ  الدفاعيةِ والأمنيةِ  البُ�يةِ  تقو�ةِ  أجلِ  �� س�يلِ اللهِ ومن   ،(
ُ

ف
َّ
وظ تُ أو خ��ةٍ  لُ، 

َ
يُبذ

»،  ١٢٤-١٢٣:  ٩:  ١٩٧٠؛ الطباطبا�ي،  ٤٧٧:  ٥:  ٢٠٠٠زي،  (م�ارم الش��ا ِ
َّ

 «ِ�� سَِ�يلِ �
ُ
ا عبارة ). وأمَّ

، إلا أ��ا، �� ضوءِ ا�ساعِ مف�ومِ   �� المقامِ الأولِ إ�� ا���ادِ والتأ�بِ العسكريِّ
ُ

فإ��ا و�نْ �انتْ تنصرف

 ال 
َ
 لتقو�ةِ  «قوة» ل�شملَ الأ�عادَ غ�َ� العسكر�ةِ، يمكنُ أنْ �ستوعبَ �افة

ً
عدُّ ضرور�ة

ُ
نفقاتِ ال�� �

؛ ٥٠١: ١٥: ١٩٩٩؛ الرازي، ٨٥٤: ٤: ١٩٥٣شوكةِ ا��تمعِ المسلمِ وتحقيقِ أمنِھِ الشاملِ (الط�����، 

مْ» (أي يُردُّ  ٥٢:  ١٠:  ١٩٩٠؛ الزحي��،  ٦٩:  ١٠:  ١٩٩٣رشيد رضا،  
ُ

يْك
َ
 إِل

َّ
لُ الوعدُ الإل��ُّ «يُوَف

ّ
). و�مثِ

) و«
ً
 �املا

ً
  إليكم وافيا

ً
) ضمانة

ٌ
مُونَ» (أي لا يُ�تقصُ من جزائِكم ���ءٌ ولا ي��قُكم حيف

َ
ل
ْ
ظ  تُ

َ
تُمْ لا نْ

َ
وَأ

عن    
ً
نقلا عباس  (ابن  الآجلةِ   �� أم  العاجلةِ   �� سواءٌ  واس�يفاِ��ا،  النفقاتِ  �ذه  ����انِ   

ً
ر�انية

ص   د.ت،  الط��ي،  ١٥١الف��وزآبادي،  حاتم،  ٥٠،  ٢٤:  ١٠:  ١٩٩١؛  أ�ي  ابن  ؛ ١٧٢١:  ٥:  ١٩٩٨؛ 

 للاس�ثمارِ الإس��اتي�ِ�ّ ��  ٤٤٦:  ١:  ١٩٩٤الواحدي،  
ً
 عظيما

ً
يُعدُّ حافزا

َ
ل ). و�نَّ �ذا الضمانَ الإل��َّ 

مُ �� �ذا الس�يلِ، لن   قدَّ
ُ
لُ وأيَّ نفقةٍ ت

َ
دُ ع�� أنَّ أيَّ ج�دٍ يُبذ

ّ
�افةِ مقوماتِ الاقتدارِ والأمنِ، إذ يُؤكِ

لمِ وأفرادِهِ با���ِ� العميمِ وال��كةِ والنماءِ ع�� أتمِّ وجھٍ  تذ�بَ سُدىً، بل ستعودُ ع�� ا��تمعِ المس

رٍ، أو كسبِ مغانم أو صونِ استقلالٍ، أو   � �ذا العائدُ �� صورٍ شّ��، �انتصارٍ مؤزَّ
ّ

وأكملِھِ. وقد يتج�

�� ا��ياةِ الدنيا (ابن عطية،   القاس��،  ٥٤٥:  ٢:  ٢٠٠١ترسيخِ أمنٍ   عن  ٣١٥:  ٥:  ١٩٩٧؛ 
ً
)، فضلا

   ا��ز�لِ والثوابِ العظيمِ �� الدارِ الآخرةِ.الأجرِ 

  ا��اتمة

) الآية  حول  المفسر�ن  لآراء  قُ  المعمَّ التحليلُ    ٦٠يُظ�ر 
ً
عميقا  

ً
مفا�يميا  

ً
لا تحوُّ الأنفال،  سورة  من   (

 بإطلاق لفظ  
ً
ة، مدعوما

ّ
سُ بقدرةٍ تأو�ليةٍ فذ  المؤسِّ

ُ
 لمبدأ «إعداد القوة». لقد ان�ثق �ذا المبدأ

ً
سِقا

َّ
ومُ�
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ق مع التحديات المتجددة ل�ل  
ّ

نھ من التناغم ا��لا
ّ

عْتُمْ»، مما مك
َ
«قوة» وشمولية قاعدة «مَا اسْتَط

  .عصر

مْيِ ور�اطِ   لقد أس�م الروّاد الأوائل للتفس��، بتأكيد�م ع�� عدم تقييد القوة بمصداقٍ معّ�ن (�الرَّ

�� توسيع نطاق «القوة»   اليوم  ل  � �ذا التحوُّ
ّ

الدينامية. و�تج� ا��يلِ)، �� شقّ الطر�ق أمام �ذه 

 إ�� أ�عاد�ا غ��
ً
العسكر�ة ا��ور�ة؛ بما    ل�شمل �افة منظومات التقنية الدفاعية المعاصرة، وصولا

وال��مة   السيا���،  والنفوذ  الثقافية،  وا��صانة  العل��،  ق  والتفوُّ الاقتصادي،  الاقتدار  ف��ا 

 ع�� التأ�ب اللوجس�� الشامل والقدرة  
ً
الاجتماعية. كما تحوّل مف�وم «ر�اط ا��يل» ليصبح دالا

  .ع�� المناورة الإس��اتيجية بأحدث الوسائل 

الناظمة:  ا��ور�ة  الغاية  إ��  منعطفاتھ،  �افة   �� المفا�ي��،  والتطور  الدلا��  ع  التوسُّ �ذا  �س�ند 

مِنْ   رِ�نَ 
َ

بناء منظومة ردعٍ فعّالة وحصيفة تجاه الأعداء الظا�ر�ن والمست��ين (آخ «ال���يب»، أي 

لة الأ�عاد، ��دف إ�� إرساء  دُوِ�ِ�مْ). وعليھ، فإن «إعداد القوة» �و إس��اتيجية قرآنية شاملة ومت�ام

أر�ان الأمن الشامل للمجتمع المسلم، من خلال تأس�س قوة ردع حقيقية، و�و ما يحث الأمة ع��  

    .بناء مقومات الاقتدار الشامل و�لوغ الاكتفاء الذا�ي
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  قائمة المصادر والمراجع 

  القرآن الكر�م 

، الر�اض، مكتبة  تفس�� القرآن العظيم (ابن أ�ي حاتم))،  ۱۹۹۸( ابن أ�ي حاتم، عبد الرحمن بن محمد؛

 .نزار مصطفى الباز

غالب؛  بن  ا��ق  عبد  عطية،  العز�ز)،  ۲۰۰۱( ابن  الكتاب  تفس��   �� الوج��  الكتب  ا��رر  دار  ب��وت،   ،

 .العلمية، م�شورات محمد ع�� بيضون 

العلمية،  تفس�� القرآن العظيم (ابن كث��))،  ۱۹۹۸( ابن كث��، إسماعيل بن عمر؛ الكتب  ب��وت، دار   ،

 .م�شورات محمد ع�� بيضون 

محمد؛ بن  محمد  السعود،  القرآن  )،  ۱۹۸۳( أبو  مزايا  إ��  السليم  العقل  (إرشاد  السعود  أ�ي  تفس�� 

 .، ب��وت، دار إحياء ال��اث العر�يالكر�م)

 .، ب��وت، دار المفيدتفس�� القرآن الكر�م (الثما��))، ۱۹۹۹( أبو حمزة الثما��، ثابت بن دينار؛

 .، ب��وت، دار الفكرز�رة التفاس��أبو ز�رة، محمد؛ (د.ت.)، 

 .، القا�رة، مكتبة ا��ان��مجاز القرآن)،  ۱۹۶۱( أبو عبيدة، معمر بن المث��؛

 .، ط�ران، مكتب �شر دادتفس�� شر�ف لا�ي��)، ۱۹۹۴( الأش�وري، محمد بن ع��؛

، ب��وت، دار  روح المعا�ي �� تفس�� القرآن العظيم والسبع المثا�ي)،  ۱۹۹۴( الآلو���، محمود بن عبد الله؛

 .الكتب العلمية، م�شورات محمد ع�� بيضون 

، قم، مؤسسة البعثة، قسم الدراسات ال���ان �� تفس�� القرآن)،  ۱۹۹۴( البحرا�ي، �اشم بن سليمان؛

 .الإسلامية

 .، ب��وت، دار الفكرتفس�� روح البيان ال��سوي، إسماعيل حقي؛ (د.ت.)، 

، ب��وت، دار إحياء  أنوار الت��يل وأسرار التأو�ل (تفس�� البيضاوي))،  ۱۹۹۷( البيضاوي، عبد الله بن عمر؛

 .ال��اث العر�ي

 .، القا�رة، دار السلامالأساس �� التفس��)، ۲۰۰۳( حوى، سعيد؛

 .، قم، م�شورات إسماعيليان تفس�� نور الثقل�ن )، ۱۹۹۴( ا��و�زي، عبد ع�� بن جمعة؛

، ب��وت، دار إحياء ال��اث التفس�� الكب�� (مفاتيح الغيب))،  ۱۹۹۹( الرازي، محمد بن عمر (فخر الدين)؛

 .العر�ي

 .، دمشق، دار الفكرالتفس�� المن�� �� العقيدة والشر�عة والمن��)، ۱۹۹۰( الزحي��، و�بة؛

الكشاف عن حقائق غوامض الت��يل وعيون الأقاو�ل �� وجوه  )،  ۱۹۸۷( الزمخشري، محمود بن عمر؛

 .، ب��وت، دار الكتاب العر�يالتأو�ل
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، قم، مؤسسة الإمام الصادق  منية الطالب�ن �� تفس�� القرآن المب�ن )،  ۲۰۱۶( السبحا�ي الت��يزي، جعفر؛

 .عليھ السلام

 .، ب��وت، دار التعارف للمطبوعاتا��ديد �� تفس�� القرآن ا��يد)، ۱۹۸۵( الس��واري، محمد؛

 .، ب��وت، دار الفكرتفس�� السمرقندي المس�� بحر العلوم)، ۱۹۹۵( السمرقندي، نصر بن محمد؛

، ب��وت، دار الكتب  الدر المصون �� علوم الكتاب المكنون )،  ۱۹۹۳(  السم�ن ا��ل��، أحمد بن يوسف؛

 .العلمية، م�شورات محمد ع�� بيضون 

 .، ب��وت، أخبار اليوم، إدارة الكتب والمكتبات تفس�� الشعراوي )، ۱۹۹۱( الشعراوي، محمد متو��؛

�� تفس�� القرآن بالقرآن والسنة)،  ۱۹۸۵( الصاد�� الط�را�ي، محمد؛ ، قم، م�شورات فر�نگ  الفرقان 

 .إسلامي

، قم، مكتب  التفس�� الموضو�� للقرآن الكر�م (الصاد�� الط�را�ي)الصاد�� الط�را�ي، محمد؛ (د.ت.)،  

 .المؤلف

، ب��وت، دار الكتب العلمية،  فتح البيان �� مقاصد القرآن)،  ۱۹۹۹( صديق حسن خان، محمد صديق؛

 .م�شورات محمد ع�� بيضون 

 .، ب��وت، مؤسسة الأعل�� للمطبوعاتالم��ان �� تفس�� القرآن)،  ۱۹۷۰( الطباطبا�ي، محمد حس�ن؛

، إر�د، الأردن،  التفس�� الكب��: تفس�� القرآن العظيم (الط��ا�ي))،  ۲۰۰۸( الط��ا�ي، سليمان بن أحمد؛

 .دار الكتاب الثقا��

 .، ط�ران، م�شورات ناصر خسرو مجمع البيان �� تفس�� القرآن)، ۱۹۵۳( الط�����، الفضل بن ا��سن؛

 .، ب��وت، دار المعرفةجامع البيان �� تفس�� القرآن (تفس�� الط��ي))، ۱۹۹۱( الط��ي، محمد بن جر�ر؛

 .، ب��وت، دار إحياء ال��اث العر�يالت�يان �� تفس�� القرآنالطو���، محمد بن ا��سن؛ (د.ت.)،  

 .، ط�ران، المكتبة العلمية الإسلامية التفس�� (تفس�� العيا���))، ۱۹۶۰( العيا���، محمد بن مسعود؛

 .، ط�ران، م�شورات مرتضوي ك�� العرفان �� فقھ القرآن)،  ۱۹۹۴(  الفاضل المقداد، مقداد بن عبد الله؛

 .، القا�رة، ال�يئة المصر�ة العامة للكتابمعا�ي القرآن (الفرّاء))، ۱۹۸۰( الفرّاء، يح�� بن ز�اد؛

 .، ب��وت، دار الملاكمن و�� القرآن)، ۱۹۹۸( فضل الله، محمد حس�ن؛

، م�سوب تنو�ر المقباس من تفس�� ابن عباسالف��وزآبادي، مجد الدين محمد بن �عقوب (جامع)؛ (د.ت.)،  

 .إ�� عبد الله بن عباس، ب��وت، دار الكتب العلمية

، ب��وت، دار الكتب العلمية،  تفس�� القاس�� المس�� محاسن التأو�ل)،  ۱۹۹۷( القاس��، جمال الدين؛

 .م�شورات محمد ع�� بيضون 

 .، ب��وت، دار الشروق �� ظلال القرآن)، ۲۰۰۴( قطب، سيد؛

 .، قم، دار الكتابتفس�� الق�� )، ۱۹۸۴( الق��، ع�� بن إبرا�يم؛

 .، قم، مطبعة علميھالتفس�� لكتاب الله المن��)، ۱۹۸۲( الكرمي، محمد؛
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، ب��وت، دار الكتب العلمية،  تأو�لات أ�ل السنة (تفس�� الماتر�دي))،  ۲۰۰۵( الماتر�دي، محمد بن محمد؛

 .م�شورات محمد ع�� بيضون 

 .، ط�ران، دار مح�� ا��س�ن من �دى القرآن)، ۱۹۹۸( المدر���، محمد تقي؛

 .، ب��وت، دار الفكرتفس�� المرا��المرا��، أحمد مصطفى؛ (د.ت.)،  

 .، ب��وت، دار إحياء ال��اث العر�يتفس�� مقاتل بن سليمان)، ۲۰۰۲( مقاتل، بن سليمان؛

، قم، مدرسة الإمام ع�� بن أ�ي طالب  الأمثل �� تفس�� كتاب الله الم��ل )،  ۲۰۰۰( م�ارم الش��ازي، ناصر؛

 .(عليھ السلام)

 .، ب��وت، دار القلمالوج�� �� تفس�� الكتاب العز�ز (الواحدي))، ۱۹۹۴( الواحدي، ع�� بن أحمد؛
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Abstract 
This article seeks to critically examine the nature and function of the Holy Spirit in Islam and 
Christianity through a descriptive-analytical comparative approach, with a focus on Imami 
Shiite and Catholic perspectives. In the Quran, the Holy Spirit is identified as Gabriel (a), tasked 
with responsibilities such as conveying revelation to the Prophet (s), enabling the pregnancy of 
Mary (a), supporting Jesus (a), and facilitating his speech in the cradle. However, in Imami 
Shiite hadiths, a broader interpretation emerges, encompassing both Gabriel and a divine spirit 
connected to prophets, successors, and the infallible Imams (a). In the Christian tradition, the 
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God the Father and the Son, and entrusted with numerous roles, including baptism, uniting the 
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Jesus (a). A comparative analysis of Islam and Christianity reveals similarities and differences 
in the nature and function of the Holy Spirit: unlike Christianity, which considers the Holy 
Spirit an eternal entity united with the divine essence, in Islam, the Holy Spirit refers to Gabriel 
or a divine spirit that is a created being. Performing extraordinary acts, such as Mary’s 
pregnancy, and possessing a sacred, distinct character are among the similarities of the Holy 
Spirit in Islam and Christianity. 
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�س�� �ذه الدراسة إ�� تحليل و مقارنة طبيعة روح القدس ووظيفتھ �� الإسلام والمسيحية، مع ال��ك�� ع�� آراء       

باستخدام من�� وصفي وال�اثولي�ي،  بأ��ا ج��يل  -المذ�ب الإمامي  القدس  إ�� روح  ُ�شار  الكر�م،  القرآن   �� تحلي��. 

الو  يتو�� م�ام مثل إيصال  الذي  الن�� (ص��(عليھ السلام)،  إ��  وسلم)، إعداد مر�م (عل��ا السلام) وآلھعليھالله �� 

ر روح القدس بمع��   ل��مل، تأييد ع���� (عليھ السلام)، و تمكينھ من الت�لم �� الم�د. أما �� الروايات الإمامية، فتُفسَّ

(عل��م السلام). �� المقابل، ُ�عت��  أوسع �شمل ج��يل، وكذلك �ائن روحا�ي يرتبط بالأن�ياء والأوصياء والأئمة الأط�ار  

الثلاثة   الأقانيم  أحد  �و  و  وأز��،  مادي  غ��  �ائنًا  ال�اثوليكية  المسيحية  والديانة   المقدس  الكتاب   �� القدس  روح 

المتحدة مع الله الأب والابن و يتو�� م�ام متعددة مثل المعمودية، توحيد الأمة المسيحية، رعاية الكن�سة و�عليم�ا،  

بواسطة    �داية المر���  الشياط�ن وشفاء  ا��لاص، طرد  تخصيص  المسيحية،  ا��ياة  تجديد  المؤمن�ن ومرافق��م، 

ع���� (عليھ السلام). تكشف �ذه الدراسة المقارنة ب�ن الإسلام والمسيحية عن أوجھ ال�شابھ والاختلاف �� طبيعة  

عدّ روح القدس �� المسيحية �ائنًا  
ُ
أزليًا متحدًا بجو�ر الله، ُ�شار إل��ا �� الإسلام بأ��ا روح القدس ووظيفتھ: ففي ح�ن �

ج��يل أو روح إل�ية مخلوقة. �� �ل من القرآن والكتاب المقدس، يُ�سب حمل مر�م (عل��ا السلام) إ�� روح القدس، 

عزى م��زات ع���� (عليھ السلام)، مثل الت�لم �� الم�د، إ�� علاقتھ ا��اصة بروح القدس.   
ُ
  و�
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  المقدمة

عدّ «روح القدس» �ائنًا روحانيًا مؤثرًا �� عالم الت�و�ن والمل�وت وُ�عت�� أحد الأقانيم الثلاثة ��        
ُ
�

ا��لافات   من  الرغم  ع��  الإسلامية.  والروايات  القرآن   �� خاصة  بم�انة  يحظى  كما  المسيحية، 

�� القرآن، بحسب  العديدة �� المسيحية حول طبيعة روح القدس و�شاط�ا، يُنظر إ�� روح القدس  

ك العظيم الذي يحمل الو�� الإل��. و مع أن  
َ
العديد من المفسر�ن الإمامیھ، ع�� أ��ا «ج��يل»، المل

الروايات الإمامیة تُفسّر روح القدس بمع�� أوسع، إلا أن �ذا التفس�� لا يتعارض مع القرآن، بل  

س �� الأدبيات الدي�ية الإسلامية كحامل  يوسّع المع�� القرآ�ي و�ؤكده. إن الم�انة ا��اصة للروح القد

ا��يط   الغموض  جانب  إ��  الثلاثة،  الأقانيم  �أحد  المسيحية  الأدبيات  و��  إل�ية  وروح  للو�� 

الإسلام   منظور  من  ودوره  القدس  روح  لطبيعة  مقارنة  دراسة  ضرورة  ت��ز  ووظيف��ا،  بطبيع��ا 

قدس ووظيفتھ �� القرآن والكتاب المقدس،  والمسيحية. �س�� �ذه الدراسة إ�� تحليل طبيعة روح ال 

ا��تلفة   الأ�عاد  استكشاف  ��دف  ال�اثوليكية،  المسيحية  و  الإمامي  المذ�ب  آراء  ع��  ال��ك��  مع 

الوصفي المن��  خلال  من  و�شاطاتھ.  الروحا�ي  ال�ائن  �ذا  آيات  -لوجود  إ��  و�الاس�ناد  التحلي�� 

�� الديانة الإسلامية الشيعية الإث�� عشر�ة، والكتاب    القرآن الكر�م، التفاس�� والروايات الإمامية

جرى دراسة مقارنة لطبيعة روح القدس ودوره.   المقدس وتفاس��ه والديانة المسيحية ال�اثوليكية، تُ

��دف �ذه الدراسة إ�� توضيح أوجھ ال�شابھ والاختلاف ب�ن وج�ات نظر الإسلام، مع ال��ك�� ع��  

عشري، الإث��  الشي��  فيما    المذ�ب  ال�اثوليكية،  المسيحية  الديانة  ع��  ال��ك��  مع  والمسيحية، 

  يتعلق بروح القدس. 

  الأسس النظر�ة 

  �عدّدت الأعمال ال�� تناولت موضوع روح القدس، وفيما ي�� إشارة إ�� �عض�ا:         

�ای انجیل، قرآن و روایات»  . �� رسالة ماجست�� �عنوان «چ�س�� و نقش روح القدس در آموزه١     

)، أشارت فاطمة شاكر إ�� أن المسيحي�ن �عت��ون روح القدس ذا مقام إل�� کما �ش�ل ذلك  ۲۰۱۴(

الضلع الثالث �� التثليث. يلعب �ذا الروح دورًا م�مًا �� قيادة ا��تمع الدي�� �عد صعود المسيح،  

و«روح القدس»، و ع�� الرغم من أن العديد  ولھ بر�ات عديدة. �� القرآن، استُخدمت �لمتا «الروح»  

من المفسر�ن السنّة يرون أ��ا �ش�� إ�� ج��يل، فإنھ �ناك روايات �ش�� إ�� أن روح القدس حقيقة 

  شاملة وقوة مقدسة تصدر عن الله وت�ون حاضرة حيثما �شاء الله.   

)، الذي  ٢٠٢٠. �� مقال �عنوان «ما�یت روح القدس از دید�اه قرآن کر�م و کتاب مقدس» (٢     

شر �� مجلة «پژو�شنامۀ ادیان»، وصل ع�� رضا إبرا�يم وآخرون إ�� أن روح القدس مخلوق أع��  
ُ
�
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من الملائكة، ب�نما �ش�� قرائن أخرى إ�� أنھ ملك. توجد أدلة ع�� التطابق ب�ن روح القدس وج��يل  

ُ�عدّ روح القدس تجليًا ��ضور الله وقوتھ الإل�ية ع��   (عليھ السلام) �� القرآن والكتاب المقدس. 

ياء ومساعد��م ��  الأرض، و�و مسؤول عن إ�لاك الأقوام المتمردة، نقل الرسالة الإل�ية إ�� الأول

إنجاز الم��زات. و�التا��، يمكن اعتبار روح القدس من المفا�يم ال�� أكد�ا القرآن �� امتداد للكتاب  

  المقدس.   

شر �� مجلة  ۲۰۱۰. �� مقال �عنوان «روح القدس در آموزه �ای مسی�� و اسلامی» ( ٣     
ُ
)، الذي �

ثم   القدس،  روح  المفسر�ن وا��كماء حول  آراء �عض  بداش��،  تناول ع�� الله  «ال�يات تطبیقي»، 

  بحث عن �عض وظائفھ �� المسيحية، مثل الوظائف النفسية والمعرفية والوجودية.   

شر �� مجلة «اند�شۀ  ۲۰۱۲. �� مقال آخر �عنوان «چ�س�� روح القدس و آثار آن» (٤     
ُ
)، الذي �

زاده، بالاس�ناد إ�� المصادر الدي�ية، حقيقة روح القدس، وعلاقتھ  نو�ن دي��»، تناول محمود قيوم

بالملائكة وخاصة ج��يل، وكيفية وجوده للأفراد وا��ماعات ا��تلفة، بما �� ذلك الأن�ياء والأئمة  

  السلام، ودوره �� علم الإمام.  عل��م

)،  ۲۰۱۳. و�� مقال آخر �عنوان «تحلیل و برر��� ما�یت روح القدس از منظر عقل و دین» (٥     

شر �� مجلة «عقل و دين»، قدّم محمد حسن �عقو�يان أر�عة آراء حول روح القدس: يرى  
ُ
الذي �

ا أعظم من الملا 
ً
ب�نما �عدّه الروايات مخلوق ئكة؛  المفسرون والفلاسفة أنھ ج��يل والعقل الفعّال؛ 

و�� المسيحية، �و أحد الأقانيم الثلاثة بصفات إل�ية. ووصل إ�� أن روح القدس ل�س ج��يل ولا  

العقل الفعّال، بل �و مخلوق يفيض العلم ع�� الأن�ياء (عل��م السلام) و�عزز أعمال�م. ل�ذا الروح  

وسلم)  الله عليھ وآلھأقسام: أحد�ا مش��ك ب�ن الأولياء والأوصياء، والآخر خاص بالن�� محمد (ص��  

  والأئمة (عل��م السلام).   

ما يمّ�� دراس�نا �ذه عن غ���ا من الأبحاث �و ن���ا المقارن وال��ك�� ع�� آراء المذ�ب الإمامي       

المذ�ب الإمامي،   القرآن وتفاس��  إ�� جانب  الباحثان،  تناول  ال�اثوليكية. فقد  المسيحية  والديانة 

المسيحية    �� زا 
ّ

رك بتحليل�ا. كما  وقاما  القدس  روح  الشيعية حول  ال�اثوليكية،  الروايات  آراء  ع�� 

وقدّما مقارنة تطبيقية ب�ن الاثن�ن. تم تطبيق �ذا الن�� المقارن �� التحليل التفس��ي والروا�ي وح��  

�� دراسة الألفاظ، مع إضافة أقسام �عنوان «التحلیل» لتحليل الألفاظ �ش�ل مقارن. ما لا ُ�ع��  

  ع�� من��ية مماثلة ��ذه الصورة �� المصادر الأخرى. 

  . المفا�یم۱

  . المع�� اللغوي للروح ۱.۱
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  . المع�� اللغوي للروح �� الإسلام  ۱.۱.۱

فارس،        (ابن  «ر�ح».  أصل�ا  و  والان�شار،  والان�ساط  السعة  ع��  يدل  شا�ع  كب��  أصل�ا  الروح 

). الروح �� النفس ال�� ��ا حياة ا��سد، و يقال: «خرجت روحھ» أي خرجت نفسھ. ٢/٤٥٤: ۱۹۸۳

ع ج��يل  �و  و«الروح»  جسد.  بلا  لقت 
ُ

خ ال��  �الملائكة  الروحانية  وا��لوقات  أرواح،  ليھ  وجمع�ا 

(الفرا�يدي،   القدس  روح  و�و  ظ�ور  ٣/٢٩١:  ۱۹۸۹السلام،  �و  المادة  �ذه   �� الواحد  الأصل   .(

وجر�ان أمر لطيف، ومن مصاديقھ تج�� الفيض، وجر�ان الرحمة وظ�ور�ا، وظ�ور مقام النبوة  

  و�رسال�ا، وجر�ان الو��، وت��يل الكتاب والأح�ام، وظ�ور مظا�ر القدس وال��ا�ة، وظ�ور مظا�ر 

الف��ة   حصول  وا��ر�ان:  الظ�ور  �ذا  آثار  ومن  وجر�انھ.  ا��ق  نور  وتج��  وا��كمة،  ا��ق 

والسرور والفرح والطيب والراحة والفرجة والس�ولة والنجاة والانقاذ. الأصل الأول �� �ذه المادة  

ي،  �و ا��ر�ان المعنوي، كما أن الأصل �� «ر�ح» �و ا��ر�ان والتحرك الظا�ري المادي (المصطفو 

۱۹۸۱ :٤/٢٥٧  .(  

وأمّا        والنفخ،  الإفاضة  يحصل من  وما  والتج��  الظ�ور  مظ�ر  الروح  والنفس:  الروح  ب�ن  الفرق 

ص المطلق. وأمّا إطلاق النفس ع�� الروح: ف�و مصط�� فلسفيّ ... �لّ ما  
ّ

النفس ف�� الفرد الم���

ص الفرد، ولا �ستعمل واحد م��ما �
ّ

� مورد استعمال  ورد �� القرآن الكر�م: ف�و ��ذا المع�� الم���

: ۱۹۸۱الآخر. فلا ي�� أن يقال: «نفخت فيھ من نف���»... «قل النفس من أمر ر�ي» (المصطفوي،  

٤/٢٥٨ .(  

  . المع�� اللغوي للروح �� المسيحية ۲.۱.۱

الروح �� أصل�ا �عود إ�� �لمة «إسب��يتوس» اللاتي�ية ال�� �ع�� «الر�ح» أو «الروح». و�ع�� الروح       

ا��زء غ�� المر�ي من الإ�سان الذي �شمل ا��صائص ال�� ت�وّن ��ص�تھ، و�عتقد كث��ون أ��ا  

) الموت  �عد  ا��ياة   �� عن  �Longman ED  ،:2009  980ستمر  المتم��  ا��زء  إ��  الروح  و�ش��   .(

  ).  Cambridge ED ،:2013 625ا��سد، و�عتقد البعض أ��ا �ستمر �� ا��ياة �عد الموت ( 

استخدامات اللغة الإنجل��ية السابقة ل�ذه ال�لمة مشتقة أساسًا من أجزاء �� ال���ة اللاتي�ية       

 ] المقدس  للكتاب  اليونانية  spiritus]، حيث استُخدمت �لمة «Vulgateالقديمة  ال�لمة  ل��جمة   «

»πνεῦμα) «Trvevpia» (רוח ) والع��ية «ruah( .» وترجمة �ذه ال�لمات إ��spirit  انت شا�عة� «

كرت �� قاموس أكسفورد  
ُ
منذ زمن «واي�ليف» وما �عده �� ال��� ا��تلفة للكتاب المقدس. وقد ذ

�� ال�شر وا��يوانات؛  ۱» م��ا:   spiritال�امل معانٍ متعددة ل�لمة « . ا��زء غ��  ۲. القوة ا��يية 

ُ�عت�� خاصة كعامل أخلا��؛   للطبيعة، غ�� مادي، عق�� أو  ۳المادي من �ائن مادي،  . �ائن خارق 
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الملائكة   مثل  معينة،  �لمات  خلال  من  بإرادتھ  يُرى  أن  يمكن  ولكنھ  لل�شر،  مر�ي  غ��  غالبًا  ذ�ي، 

عت�� ذات  ٤والشياط�ن...؛  
ُ
� ال��  . (�� اللا�وت بحرف كب��) ا��و�ر الإل�� أو القوة الأساسية � 

ق ومح�� و مُل�م، وتُطلق خاصة ع�� روح القدس (
ّ

  ).   Oxford ED ،251/16 :1989تأث�� خلا

  تحلیل �لمة «الروح»   

ا ع�� اشتقاق�ا       
ً
إن تحلیل أصل ومع�� �لمة «الروح» �� المصادر الإسلامية والمسيحية تُظ�ر اتفاق

من �لمة «الر�ح» ال�� تدل ع�� ا��ر�ان وا��ركة، وقد ي�ون �ذا ا��ر�ان ماديًا، كما أشار العلامة  

شتقاق �ذه ال�لمة من  المصطفوي إ�� أنھ قد يدل ع�� ا��ر�ان المعنوي. و�الإضافة إ�� ذلك، فإن ا

الر�ح يمكن أن �ش�� إ�� ا��ياة أو القوة ا��يية؛ ففي قاموس أكسفورد، ُ�شار إ�� «الروح» كقوة  

محيية �� الإ�سان وا��يوان، و�و ما يتفق مع المع�� الشا�ع �� المصادر الإسلامية ال�� �عت�� الروح  

روح �� الأدبيات القرآنية والروائية يركز أك��  عطية إل�ية يتم�� ��ا الإ�سان و�حيا، و إن �ان مع�� ال 

ع�� ا��انب القد��� والمل�و�ي للإ�سان، الذي يؤدي ��ذيبھ وتزكيتھ وتز��نھ بالصفات ا��ميدة إ��  

ال�لمة ��   ل�ذه  المعنو�ة  ا��وانب  الإل�ية، و�بدو أن  ا��س��  بالأسماء  الكمال والتألھ والاتصاف 

عد «الروح» ا��قيقة غ�� المرئية للإ�سان  الأك�� ترك�ً�ا. وع�� أي حال، فف 
ُ
� ي الإسلام والمسيحية، 

عت�� مصدر ا��ياة المادية والمعنو�ة. 
ُ
  ال�� �

  . المع�� اللغوي للقدس۲.۱

  . المع�� اللغوي للقدس �� الإسلام۱.۲.۱

(الفرا�يدي،        الت��يھ  �ع��  القاف  ٥/٧٣:  ۱۹۸۹القدس  (بضم  «القُدْس»  و  الط�ارة.  القدس:   .(

). الأصل الواحد ٥/٢٥٥:  ۱۹۹۱وس�ون الدال) مصدر واسم، وُ�قال: «القُدْس: الط�ر» (القر���،  

ال الط�ارة  من  أعم  و«الط�ر»  المعنو�ة،  الط�ارة  أي  والمبارکة،  القداسة  �و  المادة  �ذه  ظا�ر�ة  �� 

مصدران، يقال: قدس يقدس قدسا وقدسا: تبارك وط�ر ط�ارة    و«القُدُسُ»  والمعنو�ة... «القُدْسُ»

  ). ٩/٢١٠: ۱۹۸۱معنوّ�ة. (المصطفوي، 

  . المع�� اللغوي للقدس �� المسيحية  ۲.۲.۱

أصل �ذه ال�لمة �عود إ�� الإنجل��ية القديمة المشتقة من اللغة ا��رمانية، و�ع�� «ال�امل» أو       

» غ�� وا��، لأن معنا�ا الأو�� قبل المسيحية غ�� مؤكد،  hailo» من « holy«التام». تطور �لمة «

 أو سليمًا،  
ً

و�ن �ان من المر�� أ��ا �ع�� «غ�� قابل للان��اك، مصون من التعرض، يجب حفظھ �املا

» بمع�� «ال��ة، ا��ظ  hailلا يمكن إ��اق الضرر بھ دون عقاب»... وقد ت�ون مشتقة أيضًا من « 

) جيد»  «فأل   �� كما  ا��سن»  «الفأل  بمع��  مرتبطة  أو  الرفاه»،   Oxford ED ،318/7السعيد، 
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كرت �� قاموس أكسفورد معانٍ متعددة ل�ذه ال�لمة:   1989:
ُ
. بال�سبة لل���ء أو الم�ان: ُ�عت��  ۱). ذ

. بال�سبة � أو صورتھ: يُح��م دي�يًا،  ۲مقدسًا، مُخصصًا للاستخدام أو المشا�دة الدي�ية، مُقدس؛  

.  ۳ا أو روحيًا؛  خاصة �� الكن�سة المسيحية، خالٍ من أي تلوث با��طيئة أو الشيطان، �امل أخلاقيً 

بال�سبة لل��ص: مُخصص �ش�ل خاص �، مستمد منھ أو مكرس لھ؛ و�ال�سبة لل���ء: متعلق  

. تقي، يتمتع بحياة و ��صية إل�ية، ش�يھ بالقد�س�ن، طا�ر  ۴أو نا��� أو مُقدس بإلھ أو التثليث؛  

  ).  Oxford ED ،318/7 :1989أخلاقيًا و روحيًا (

�� الكتاب المقدس، �عود مع�� «القداسة» إ�� الله وما ي�شأ عنھ، وما يجعل الأ��اص أو الأماكن       

 نفسھ (يوحنا  
ّ

مقدسة حقًا و�اطنيًا �و مو�بة روح القدس ذاتھ، وعندئذ تن�شر ا��بة ال�� �� �

  ).  ٦٢٠: ١٩٨٦) (م��م اللا�وت الكتا�ي، ٤:٨الأو�� 

  تحلیل �لمة «القدس»  

�ش��         إذ  والمسيحية،  الإسلام   �� ال�لمة  �ذه  لأصل  واحد  مع��  إ��  التوصل  يمكن  لا  أنھ  يبدو 

«القدس» �� الإسلام إ�� الط�ارة ال�� �شمل الط�ارة المعنو�ة والمادية، ب�نما �� المسيحية يُذكر لأصل  

عن الله. ومع ذلك،   �ذه ال�لمة مع�� الكمال والسلامة من التعرض أو ال��ة، وُ�طلق ع�� ما ي�شأ

يمكن جمع المع�� ا��ذري �� الديانت�ن بأن «القدس» �ع�� الطا�ر، المصون من التلوث أو السليم  

والمسيحية،   الإسلام   �� «القدس»  �لمة  من  المتبادر  للمع��  بال�سبة  أما  ومعنوً�ا.  ماديًا  وال�امل 

ا يمكن تطبيقھ  فيمكن اعتبار الارتباط با� والاجتناب عن النجاسة المادية أ
ً
و المعنو�ة مع�� مش���

  ع�� الأ��اص و الأماكن و الأشياء.

  . مع�� روح القدس۳.۱

إضافة «الروح» إ�� «القدس» تدل ع�� تج�� الروح وظ�ور�ا �� القلب مثل القداسة والتبارك �عد       

). ومراد «روح القدس» كما قيل �و ج��يل  ٩/٢١٠:  ١۹۸۱زوال الضعف وا��لل منھ (المصطفوي،  

لروح  عليھ السلام... و«القدس» يبدو أنھ اسم ول�س مصدرًا، و�ضافة الروح إليھ للاختصاص، أي ا 

  ).  ٥/٢٥٥: ۱۹۹۱الطا�ر من الآفات وا��طأ وال�سيان والعصيان (القر���، 

عندما تتوجھ الروح إ�� ��ص مع�ن أو طائفة معينة، يجب أن ت�ون بطر�ق الش�ود وا��ضور       

�� القلب، وُ�ع�� عن ذلك بمقام ا��ق اليق�ن، كما �� العلم الش�ودي وا��ضوري، و��ذا التج��  

المتجلية.   الروح  تلك  خصوصية  بحسب  أع��  ومقام  حال  إ��  القلب  ينقلب  الش�ودية  والنورانية 

بحضور  و  القلب  وتدخل  وال��ا�ة  بالقداسة  متصفة  والنازلة  المتوج�ة  الروح  تلك  ت�ون  عندما 

وانكشاف، كما �� اتحاد العالم والمعلوم �� الروحانيات، ينقلب القلب إ�� صفة القداسة، وتزول  
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وعندما   الإل�ية.  والمعارف  ا��قائق  لش�ود  ي��يأ  و�كذا  والكدورة،  والظلمة  الرذيلة  الصفات  عنھ 

التام،   والس�ون  الاطمئنان  ع��  يُحصل  و  والاضطراب،  الشك  يزول  والطمأن�نة،  بالأمن  تتصف 

مر بھ بحزم دون اضطراب أو تزلزل. ونزول أي نوع من الروح ضروري  
ُ
فيعمل بواجباتھ و�نفذ ما أ

لتحقيق ما يناسبھ، مثل نزول روح الأم�ن لدفع اع��اض المع��ض�ن و رفع الاضطراب عن الن�� ص��  

). و�� ٢٦٢- ٤/٢٦١:  ۱۹۸۱الله عليھ وآلھ وسلم و �� مقام الأمر بالاستقامة �� التبليغ (المصطفوي،  

روح القدس    ).  يقومLongman ED  ،:2009  492المسيحية، ُ�عد روح القدس �و الله �� صورة الروح (

ا��دمة   بالعطايا وموا�ب  ا��ماعات الأو��  الذي يملأ  المسي��. ف�و  التقد�س   �� الرئ����  بالدور 

  ).  ۶۲۲-٦٢۳: ١٩٨٦الروحية (م��م اللا�وت الكتا�ي،  

  . روح القدس �� القرآن  ۲

  . خصائص روح القدس۱.۲

وْلُ رَسُولٍ        قَ
َ
ھُ ل استخلص العلامة الطباطبا�ي ست خصائص لروح القدس من الآيات الكر�مة: «إِنَّ

مِ�نٍ» (الت�و�ر/  
َ
مَّ أ

َ
اعٍ ث

َ
عَرْشِ مَكِ�نٍ مُط

ْ
ةٍ عِنْدَ ذِي ال وَّ

ُ
رِ�مٍ ذِي ق

َ
» يدل  )، و��: «فقولھ: «رَسُولٍ ٢١-١٩ك

رِ�مٍ ع�� رسالتھ و�لقائھ و�� القرآن إ�� الن�� ص��
َ

 علیھ وآلھ، وقولھ:«ك
ّ

» أي ذي كرامة وعزة عند  �

عَرْشِ مَكِ�نٍ 
ْ
ةٍ» أي ذي قدرة وشدة بالغة، وقولھ: «عِنْدَ ذِي ال وَّ

ُ
» أي صاحب  الله بإعزازه، وقولھ: «ذِي ق

مَ 
َ
مر�م  » أي مطاع عند الله ف�ناك ملائكة يأم�انة عند الله والم�انة القرب والم��لة، وقولھ: «مُطاعٍ ث

مِ�نٍ 
َ
» أي لا  فيطيعونھ، ومن �نا يظ�ر أن لھ أعوانا من الملائكة يأمر�م فيأتمرون بأمره، وقولھ: «أ

: ۱۹۹۶يخون فيما أمر بھ يبلغ ما حملھ من الو�� والرسالة من غ�� أيّ تصرف فيھ» (الطباطبا�ي،  

٢٠/٢١٨   .(  

����يل          الملائكة  طاعة  من  أن  يُذكر  أم�ن»،  ثم  «مطاع  قولھ  �شأن  البيان،  مجمع  تفس��  و�� 

السلام أنھ أمر خازن ا��نة ليلة المعراج بفتح أبواب ا��نة ��مد ص�� الله عليھ وآلھ وسلم،  عليھ

النار   فدخل�ا ورأى ما ف��ا من طو�ى وال�وثر والأ��ار ا��ار�ة وا��ور الع�ن وغ���ا. كما أمر مالك 

ةٍ   ففتح لھ باب ج�نم فنظر إليھ الن�� ص�� الله عليھ وآلھ وسلم. وفيما يتعلق بالآية وَّ
ُ
الكر�مة (ذِي ق

مِ�نٍ)، وردت رواية عن الن�� ص�� الله عليھ وآلھ وسلم �سأل ف��ا  
َ
مَّ أ

َ
ث اعٍ 

َ
عَرْشِ مَكِ�نٍ مُط

ْ
عِنْدَ ذِي ال

المشار إل��ما �� الآية، فأجاب: «أما قو�ي فإ�ي �عثت إ�� مدائن  السلام عن قوتھ وأمانتھ  ج��يل عليھ

لوط و�� أر�ع مدائن �� �ل مدينة أر�عمائة ألف مقاتل سوى الذراري فحمل��م من الأرض السف��  

ح�� سمع أ�ل السماوات أصوات الدجاج ونباح الكلاب ثم �و�ت ��ن فقلب��ن وأما أمان�� فإ�ي لم  

  ). ١٠/٦٧٧: ۱۹۹۳» (الط�����، ء فعدوتھ إ�� غ��هأومر ����
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  . إنزال القرآن ع�� قلب الن�� ص�� الله عليھ وآلھ وسلم۲.۲

رَى       
ْ

ُ�ش وَ  ُ�دًى  وَ  آمَنُوا  ذِينَ 
َّ
ال تَ  ِ�ّ

َ
لِيُث َ�قِّ 

ْ
بِا� كَ  رَّ�ِ مِنْ  قُدُسِ 

ْ
ال رُوحُ  ھُ 

َ
ل زَّ

َ
ن لْ 

ُ
«ق الكر�مة:  الآية   ��

مُسْلِمِ�نَ» (النحل/  
ْ
الطا�ر من الد�س المادي والم��ه عن  ١٠٢لِل التخصيص، أي الروح  ��ا  تُراد  )؛  

). و�ناءً ع�� الروايات، فإن المقصود بـ«الذين  ١٢/٣٤٦:  ۱۹۹۶  ا��طأ والغلط والضلال (الطباطبا�ي، 

ا��و�زي،  الب�ت عل��مآمنوا» �م أ�ل  (العرو���  يحصل  ٣/٨٧:  ۱۹۹۴السلام  أن  ينا�� ذلك  )، ولا 

أ�ل  إن  إذ  المؤمن�ن،  لغ���م من  للمؤمن�ن، و�م  الب�ت عل��مالتث�يت  ال�امل  النموذج  السلام �م 

ا إ��  الإل��  الفيض  ا��ق.  مجرى  طر�ق   �� والثبات  ال�داية  مراتب  بأع��  يتمتعون  و�التا��  لعباد، 

وعليھ، فإن روح القدس (ج��يل) نزّل القرآن ع�� قلب الن�� ص�� الله عليھ وآلھ وسلم لتحقيق ثلاثة  

  . أن ي�ون �شرى للمسلم�ن.   ۳. أن ي�ون �داية للمسلم�ن؛ ۲. تث�يت المؤمن�ن؛ ۱أ�داف: 

مْرِهِ       
َ
وحَ مِنْ أ قِي الرُّ

ْ
عَرْشِ يُل

ْ
و ال

ُ
رَجَاتِ ذ جاء �� التفس�� الأمثل، أن �لمة «الروح» �� الآية: «رَفِيعُ الدَّ

قِ» (غافر/  
َ

لا اءُ مِنْ عِبَادِهِ لِيُنْذِرَ يَوْمَ التَّ
َ

� مَنْ َ�ش
َ

لُ    ٢)، وكذلك �� الآية  ١٥عَ� ِ�ّ
َ
من سورة النحل: «يُ�

 بِ 
َ
ة

َ
ئِك

َ
لا

َ ْ
قُونِ»؛ و�� االم اتَّ

َ
ا ف

َ
ن

َ
 أ

َّ
ھَ إِلا

َ
 إِل

َ
ھُ لا نَّ

َ
ذِرُوا أ نْ

َ
نْ أ

َ
اءُ مِنْ عِبَادِهِ أ

َ
� مَنْ َ�ش

َ
مْرِهِ عَ�

َ
وحِ مِنْ أ   ٥٢لآية  الرُّ

من سورة الشورى ال�� تخاطب الن�� ص�� الله عليھ وآلھ وسلم وتب�ن نزول القرآن والإيمان والروح  

وْحَيْنَا إِ 
َ
لِكَ أ

َ
ذ

َ
يمَانُ»؛ �ل�ا تدل ع�� أن  عليھ: «وَ ك ِ

ْ
 الإ

َ
كِتَابُ وَ لا

ْ
دْرِي مَا ال

َ
نْتَ ت

ُ
ا مَا ك

َ
مْرِن

َ
يْكَ رُوحًا مِنْ أ

َ
ل

«الروح» �� �ذه ا��الات �ع�� الو�� والقرآن والت�اليف الإل�ية. و�ذا ورد �� �عض الروايات عن أ�ل  

�ا بالن�� والأئمة المعصوم�ن،  الب�ت عل��م السلام تفس�� «الروح» �� الآية بـ«روح القدس» واختصاص 

فلأن روح القدس �� الروح المقدسة والمقام الروحا�ي الرفيع الذي يوجد بكمالھ �� الأن�ياء والأئمة  

المعصوم�ن، وغالبًا ما يتج�� شعاع منھ �� أ��اص آخر�ن، فإذا أعا��م «فيض روح القدس» أدوا  

 إل�ية عظيمة (م�ارم الش��ازي، 
ً

  ). ٢٠/٥٤: �۱۹۹۵لمات أو أعمالا

  . نصرة المؤمن�ن۳.۲

َ ُ�وَ مَوْ  َّ
إِنَّ �

َ
يْھِ ف

َ
اَ�رَا عَل

َ
ظ

َ
مَا وَِ�نْ ت

ُ
وُ�ك

ُ
ل

ُ
تْ ق

َ
دْ صَغ

َ
ق

َ
ِ ف

َّ
� �

َ
تُوَ�ا إِ�

َ
هُ وَجِْ�ِ�يلُ وَ  �� الآية الكر�مة: «إِنْ ت

َ
لا

ِ��ٌ�» (التحر�م/  
َ
لِكَ ظ

َ
 َ�عْدَ ذ

ُ
ة

َ
ئِك

َ
لا

َ ْ
ؤْمِنِ�نَ وَ الم

ُ ْ
د وال٤صَاِ�ُ� الم

ُ
تعاون،  )، ف�لمة «تظا�ر» �ع�� ال�سان

وأصل�ا «تتظا�را»، والضم�� �� «�و» �ش�� إ�� أن الله سبحانھ لھ عناية خاصة بالن�� ص�� الله عليھ  

�ع��   «مو��»  و�لمة  أموره،  و�تو��  مخلوقاتھ،  بنفسھ دون وساطة من  ينصره  ولذلك  وآلھ وسلم، 

ع  «ج��يل»  و�لمة  ��دده،  خطر  �ل  من  فيحميھ  عليھ،  المتو��  بأمر  والقائم  اسم  الو��  ع��  طف 

ا��لالة (الله)، و�لمة «صا�� المؤمن�ن» عطف ع�� «ج��يل»، و�ش�� بحسب الروايات المنقولة من  

). وعليھ، فإن من  ۳۳۱-٣٣۲/ ١٩:  ۱۹۹۶السلام (الطباطبا�ي،  الشيعة والسنة إ�� أم��المؤمن�ن عليھ
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السلام  م�ام ج��يل عليھ السلام نصرة الن�� ص�� الله عليھ وآلھ وسلم، إ�� جانب أم�� المؤمن�ن عليھ

  والملائكة، �أنصار للن�� ص�� الله عليھ وآلھ وسلم �� أموره بإذن الله. 

ل۴.۲
ّ
  . التمث

رًا سَوِ       
َ

َ�ش َ�ا 
َ
ل لَ 

َّ
تَمَث

َ
ف رُوحَنَا  ْ�َ�ا 

َ
إِل نَا 

ْ
رْسَل

َ
أ

َ
ف دُوِ�ِ�مْ ِ�َ�ابًا  مِنْ  تْ 

َ
ذ

َ
خ اتَّ

َ
ا»  بناءً ع�� الآية الكر�مة: «ف ��

السلام أنھ �ستطيع بإذن الله أن يتمثل و�ظ�ر �� صورة  )، فإن من خصائص ج��يل عليھ١٧(مر�م/ 

 إ�� إ�سان، إذ إن �ذا التحول والانقلاب مستحيل.  
ً
إ�سان. ولكن ل�س بمع�� أن يتحول صورتًا وس��ة

ا، لكن مر�م عل��ا  فقد ظ�ر ج��يل عليھ
ً
 مل�

ً
السلام تصورت  السلام �� صورة إ�سان ب�نما �ان س��ة

  السلام لمر�م عل��ا ). ومع�� تمثل ج��يل عليھ١٣/٣٦:  ۱۹۹۵أن إ�سانًا يقف أمام�ا (م�ارم الش��ازي،  

 إ�� تلك  السلام ��  
ً

ل�ا �� حواس�ا و�دراك�ا ��ذه الصورة، لا أنھ تحول فعلا صورة �شر �و أنھ بدا 

الصورة، بل �ان �� ا��ارج عن إدراك�ا ذا صورة غ�� صورة ال�شر. و�ذا المع�� يتفق مع المع�� اللغوي  

صوره، لا  ل�لمة «تمثل»، إذ نقول: «تمثل ���ء ل���ء �� صورة كذا»، أي ظ�ر لھ �� تلك الصورة �� ت 

 تلك الصورة أو ش�ئًا آخر. فتمثل الملك �� صورة �شر �و ظ�وره للناظر بصورة �شر،  
ً

أنھ صار فعلا

لا أن يص�� الملك �شرًا، لأن ذلك �ستلزم أن يصبح ���ء ش�ئًا آخر، لا أن يظ�ر �� صورة ���ء آخر  

  ). ١٤/٣٦: ۱۹۹۶(الطباطبا�ي، 

  . إعطاء ولد بإذن �ّ ۵.۲

ا» (مر�م/        مًا زَكِي�
َ

لا
ُ
كِ غ

َ
َ�بَ ل

َ
كِ لأِ ا رَسُولُ رَّ�ِ

َ
ن

َ
مَا أ الَ إِنَّ

َ
)، يرى العلامة الطباطبا�ي أن  ��١٩ الآیة: «ق

السلام ف�مت من قول ج��يل عليھ السلام «لأ�ب لك غلامًا  سياق الكلام يدل ع�� أن مر�م عل��ا  

). و �� تفس�� الصا��، يذكر  ١٤/٤١:  ۱۹۹۶زكيًا» أنھ س����ا �ذا الغلام �� تلك ال��ظة (الطباطبا�ي،  

عل��ا مر�م  حمل  س�ب  أن  تفيد  روايات  ال�اشا�ي  عليھ  الفيض  ج��يل  نفخ  �و  ��  السلام  السلام 

ال�اشا�ي،   (الفيض  ساعات  �سع  �انت  حمل�ا  مدة  وأن  من  ٣/٢٧٧:  ۱۹۹۴جي��ا،  فإن  وعليھ،   .(

����يل عليھ الإ��از�ة  إعطالأفعال  عل��ا  السلام  تحول  اء مر�م  حيث  إل�ية،  بنفخة  ولدًا  السلام 

  ا��ن�ن �� زمن قص�� جدًا إ�� ولد �امل ووُلد.

م ع���� عليھ السلام �� الم�د۶.۲
ّ
  . ت�ل

(المائدة/         «
ً

ْ�لا
َ

وَك ْ�دِ 
َ ْ
الم  ��ِ اسَ  النَّ مُ  ِ

ّ
ل

َ
تُ� قُدُسِ 

ْ
ال بِرُوحِ  دْتُكَ  يَّ

َ
أ  

ْ
«إِذ الآية:  العلامة  ��١١٠  يرى   ،(

السلام �� صغره �و أثر تأييده بروح القدس، و�عت�� الت�لم �� الم�د  الطباطبا�ي أن ت�لم ع���� عليھ

ناتجًا عن �ذا التأييد، ول�س كرامت�ن منفصلت�ن. و�رى أن عدم الفصل ب�ن التأييد بروح القدس  
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اسَ   مُ النَّ ِ
ّ
ل

َ
والت�لم بحرف «واو» العطف يدل ع�� أن �ل��ما م��زة واحدة. و�� �عض الآيات مثل «يُ�

� ابْنَ   ْ�نَا عِ���َ
َ
» و�عض ا��الات اكتُفي بمسألة التأييد بروح القدس، كما �� الآية: «وَآت

ً
ْ�لا

َ
ْ�دِ وَك

َ ْ
ِ�� الم

قُ 
ْ
ال بِرُوحِ  اهُ 

َ
دْن يَّ

َ
وَأ نَاتِ  بَّ�ِ

ْ
ال (البقرة/  مَرَْ�مَ  الو�� ووساطة  ٨٧دُسِ»  التأييد �و  المراد من  )؛ و�ذا �ان 

الروح (الملائكة)، ف�ذا لا يختص بالمسيح، إذ إن سائر الأن�ياء نالوا �ذه الم��زة، و�ز�د ع�� ذلك أن  

  ). ٦/٢٢٠: ۱۹۹۶سياق الآية نفس�ا يأ�ى أن ي�ون المراد من التأييد الو�� (الطباطبا�ي،  

  تحلیل آيات القرآن

الذي         السلام،  عليھ  «ج��يل»  المقرب  الملك  �و  القدس»  «روح  أن  القرآن  آيات  من  ُ�ستخلص 

عل��م الأن�ياء  إ��  الو��  مثل:  القرآنية،  للآيات  وفقًا  متعددة  مناصب  إليھ  سندت 
ُ
نصرة  أ السلام، 

ص�� و  وآلھعليھهللالن��  بنفختھ،  السلام  عل��ا  لمر�م  ولد  إعطاء  إ�سان،  صورة   �� التمثل  وسلم، 

ستخلص من الآيات خصائص ����يل عليھ السلام، مثل:  ت�ليم ع���� عليھ
ُ
السلام بتأييده. كما �

طاع أوامره من الملائكة، وأمينًا لا   ، كر�مًا، ذا قوة، صاحب مقام وم��لة عند الله، آمرًا تُ
ً

�ونھ رسولا

  باتھ ع�� أكمل وجھ.يخون �� الرسالة ولا يتدخل أو يتصرف ف��ا، بل يؤدي وظائفھ وواج

  . روح القدس �� الروايات۳

  . �عثة الأن�ياء والأوصياء وعلم�م بواسطة روح القدس۱.۳

��� حديث عن أم��المؤمن�ن ع�� عليھ     
ّ

ِ ص�
َّ

 السلام، قال: «... سَمِعْتُ رَسُولَ �
ّ

م  وآلھعلیھ�
ّ
وسل

ُ�مْ 
َ
زَل نْ

َ
اتٍ وَ أ بَقَ

َ
ثِ ط

َ
لا

َ
� ث

َ
اسَ عَ� ُ عَزَّ وَ جَلَّ النَّ َّ

قَ �
َ
ل

َ
ِ خ

َّ
يْھِ كِتَابُ �

َ
لِيلُ عَل  مَنَازِلَ وَ    يَقُولُ وَ الدَّ

َ
ث

َ
لا

َ
ث

كِتَابِ 
ْ
ِ عَزَّ وَ جَلَّ ِ�� ال

َّ
وْلُ �

َ
لِكَ ق

َ
ابِقُونَ   ذ ئَمَةِ“ وَ ”السَّ

ْ
ش

َ ْ
ْ��ابُ الم

َ
يْمَنَةِ“ وَ ”أ

َ ْ
ْ��ابُ الم

َ
أ

َ
ا مَا  ”ف مَّ

َ
أ

َ
“ ف

 
َ

ُ فِ�ِ�مْ خ َّ
ْ�ُ� مُرْسَلِ�نَ جَعَلَ �

َ
ونَ وَ غ

ُ
نِْ�يَاءُ مُرْسَل

َ
ُ�مْ أ إِ�َّ

َ
ابِقِ�نَ ف مْرِ السَّ

َ
رَ مِنْ أ

َ
ك

َ
قُدُسِ  ذ

ْ
رْوَاحٍ رُوحَ ال

َ
 أ

َ
مْسَة

مُرْ  نِْ�يَاءَ 
َ
أ وا 

ُ
ُ�عِث قُدُسِ 

ْ
ال ِ�ُ�وحِ 

َ
ف بَدَنِ 

ْ
ال رُوحَ  وَ  ْ�وَةِ  رُوحَ الشَّ وَ  ةِ  قُوَّ

ْ
ال رُوحَ  وَ  يمَانِ  ِ

ْ
رُوحَ الإ ْ�َ�  وَ 

َ
غ وَ  سَلِ�نَ 

 َ
َّ

يمَانِ عَبَدُوا � ِ
ْ

يَاءَ وَ بِرُوحِ الإ
ْ

ش
َ ْ
ةِ جَاَ�دُوا  مُرْسَلِ�نَ وَ ِ�َ�ا عَلِمُوا الأ قُوَّ

ْ
 وَ بِرُوحِ ال

ً
ْ�ئا

َ
بِھِ ش وا 

ُ
رِ�

ْ
مْ ُ�ش

َ
ل  وَ 

بَابِ  
َ

لَ مِنْ ش
َ

َ�لا
ْ

حُوا ا�
َ

ك
َ
عَامِ وَ ن

َّ
 الط

َ
ذِيذ

َ
صَابُوا ل

َ
ْ�وَةِ أ ُ�مْ وَ بِرُوحِ الشَّ

َ
ُ�وا مَعَاش

َ
ُ�مْ وَ عَا� سَاءِ  عَدُوَّ ِ

ّ
ال�

وا وَ دَرَجُوا ...» (ال�لي  بَدَنِ دَبُّ
ْ
  ).  ٢/٢٨٢: ��۱۹۸۶، وَ بِرُوحِ ال

ال�� ذكر�ا الإمام عليھ      للآثار  إ�� قوة معنو�ة ومصدر  �ش��  «الروح»  السلام، سواء �انت  �لمة 

�ذه الأرواح ا��مس مستقلة ومتم��ة أو درجات ومراتب لروح واحدة �� الروح الناطقة الإ�سانية  

ال�� تم�� الإ�سان عن ا��يوان. ومع ذلك، يظ�ر أن �ل روح مستقلة، وأن روح القدس وروح الإيمان  

اخلھ. و ُ�ستفاد من ا��ديث أن  تأتيان من خارج الإ�سان، ب�نما الأرواح الثلاث الأخرى �عينھ من د
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روح ا��ركة عامة �� �ل إ�سان، ب�نما روح القدس خاص بالأن�ياء والرسل، ولا توجد ح�� �� المؤمن�ن  

  ).  ٢/١٦: ۱۹۹۰من أ��اب اليم�ن (ال�لی��، 

عليھ      الباقر  الإمام  سألت  جابر  قال  آخر،  حديث  والأئمة  ��  الن��  (أي  العالم  علم  عن  السلام 

ي  ِ
ْ

قُدُسِ وَ رُوحَ الإ
ْ
رُوحَ ال رْوَاحٍ 

َ
أ  

َ
مْسَة

َ
وْصِيَاءِ خ

َ ْ
نِْ�يَاءِ وَ الأ

َ ْ
ِ�� الأ مَانِ وَ  صلوات الله عل��م): «يَا جَابِرُ إِنَّ 

قُدُسِ يَا جَ 
ْ
ِ�ُ�وحِ ال

َ
ْ�وَةِ ف ةِ وَ رُوحَ الشَّ قُوَّ

ْ
َ�يَاةِ وَ رُوحَ ال

ْ
َ�ى  رُوحَ ا�

َّ
حْتَ ال�

َ
� مَا ت

َ
عَرْشِ إِ�

ْ
حْتَ ال

َ
وا مَا ت

ُ
ابِرُ عَرَف

 
َ
ت  

َ
لا َ�ا  إِ�َّ

َ
ف قُدُسِ 

ْ
ال رُوحَ   

َّ
إِلا انُ 

َ
َ�دَث

ْ
ا� يُصِيُ�َ�ا  رْوَاحٌ 

َ
أ  

َ
رَْ�عَة

َ ْ
الأ َ�ذِهِ  إِنَّ  جَابِرُ  يَا  الَ 

َ
ق مَّ 

ُ
 ث

ْ
ل

َ
ت  

َ
لا وَ  ُ�و 

ْ
عَبُ»  ل

  ).  ١/٢٧٢: ۱۹۸۶(ال�لي��، 

تأث���ا        تمنع  لموا�ع  تتعرض  قد  أ��ا  �و  الأر�عة  الأرواح  تص�ب  ال��  وا��وادث  الآفات  المراد من 

الطبي��، فتصبح مشغولة بالل�و أو العبث، كروح الش�وة وا��ركة �� الشيخوخة أو المرض، لكن  

درك ا��قائق د ائمًا دون ز�ادة  روح القدس، و�� مبدأ علم وف�م الإمام، لا �ع����ا آفة ولا عبث، وتُ

  ).   ٢/١٧: ۱۹۹۰أو نقصان (ال�لی��، 

علیھ       ِ
َّ

عَبْدِ � ِ�ي 
َ
لأِ تُ 

ْ
ل

ُ
«ق الَ: 

َ
ق ابَاطِيِّ  السَّ ارٍ  عَمَّ عَنْ  آخر،  حديث   �� ا  و 

َ
إِذ مُونَ 

ُ
حْك

َ
ت بِمَا  السلام 

 ْ�
َّ

يْنَا ال��
َ
ا وَرَدَ عَل

َ
إِذ

َ
مِ دَاوُدَ ف

ْ
ِ وَ حُك

َّ
مِ �

ْ
الَ بِحُك

َ
مْتُمْ ق

َ
قُدُسِ»  حَك

ْ
ا بِھِ رُوحُ ال

َ
ان قَّ

َ
ل

َ
ا ت

َ
ْ�سَ عِنْدَن

َ
ذِي ل

َّ
ءُ ال

ال��يح  ١/٣٩٨:  ۱۹۸۶(ال�لي��،   ا��كم  تمي��  وقدرة  ا��قيقية  بالأح�ام  العلم  فإن  وعليھ،   .(

نھ من  
ّ

ل�م إ�� قلب الإمام بواسطة روح القدس، مما يمك لقى أو تُ والقضاء العادل �� مو�بة إل�ية تُ

  لمنازعات. إدراك ا��قيقة �� ا

  وسلم. إل�ام روح القدس للن�� ص�� الله عليھ وآلھ۲.۳

ِ ص��     
َّ

الَ رَسُولُ �
َ
َ�ا    سلموآلھوعليھاللهقال الإمام الباقر أو الإمام الصادق عل��ما السلام: «ق ُّ�

َ
يَا أ

بْ 
َ
َ�ا وَ إِنْ أ

َ
سْتَوِْ�َ� رِزْق

َ
� � فْسٌ حَ�َّ

َ
مُوتَ ن

َ
نْ ت

َ
ھُ ل نَّ

َ
قُدُسِ أ

ْ
 ِ�� رُوِ�� رُوحُ ال

َ
فَث

َ
دْ ن

َ
ھُ ق اسُ إِنَّ قُوا  النَّ اتَّ

َ
ْ�َ�ا ف

َ
 عَل

َ
أ
َ
ط

 ْ�
َ

اءُ ��
َ
مُ اسِْ�بْط

ُ
ك نَّ

َ
 يَحْمِل

َ
بِ وَ لا

َ
ل
َّ
وا ِ�� الط

ُ
جْمِل

َ
َ عَزَّ وَ جَلَّ وَ أ َّ

صِ�بُوهُ  �
ُ
نْ ت

َ
ِ عَزَّ وَ جَلَّ أ

َّ
ا عِنْدَ � ءٍ مِمَّ

اعَ 
َّ
 بِالط

َّ
 يُنَالُ مَا عِنْدَهُ إِلا

َ
َ عَزَّ وَ جَلَّ لا َّ

إِنَّ �
َ
ِ ف

َّ
). و�ناءً ع��  ٨١-٥/٨٠:  ۱۹۸۶ةِ» (ال�لي��،  بِمَعْصِيَةِ �

�ذه الرواية، فإن روح القدس، إ�� جانب إل�ام �لمات القرآن الكر�م ال�� نزلت جميع�ا من الله ع��  

ص�� الن��  عليھوآلھوعليھاللهقلب  ج��يل  بواسطة  ص��سلم  الن��  يُل�م  �ان  عليھ  هللالسلام، 

عد من الأحاديث. وآلھ
ُ
  وسلم أمورًا أخرى، ف�ان ي�ي��ا للناس �عباراتھ النورانية، و�� �

  . نصرة المؤمن�ن۳.۳

ِ�بْ  قال الإمام الصادق عليھ     
َ
�
ْ
ِ اق

َّ
صْرَ �

َ
ا يَوْمَ بَدْرٍ يَا ن

َ
دُ وَ شِعَارُن دُ يَا مُحَمَّ ا يَا مُحَمَّ

َ
السلام: «شِعَارُن

قُدُسِ 
ْ
ضِ�ِ� يَا رُوحَ ال ِ�بْ وَ يَوْمَ بَِ�� النَّ

َ
�
ْ
ِ اق

َّ
صْرَ �

َ
حُدٍ يَا ن

ُ
سْلِمِ�نَ يَوْمَ أ

ُ ْ
ِ�بْ وَ شِعَارُ الم

َ
�
ْ
رحِ» (ال�لي��،   اق

َ
أ
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). و قد ي�ون اس�نصار المسلم�ن بروح القدس �� ا��روب، إ�� جانب م�انتھ ا��اصة  ٥/٤٧:  ۱۹۸۶

ش�� إل��ا �� القرآن والروايات، إذ وُصف ج��يل  
ُ
عند الله ب�ن الملائكة، �س�ب خاصية «القوة» ال�� أ

س�ت إليھ �لاك قوم لوط، حيث حمل�م بيديھ  عليھ
ُ
السلام �� القرآن بأنھ «ذو قوة»، و�� الروايات �

�س�ب عداوة   إ�� ذلك،  إضافة  القدس،  بروح  المؤمن�ن  اس�نصار  ي�ون  قل��م. وقد  ثم  السماء  إ�� 

  السلام، ال�� �انت ذر�عة لرفض�م الإسلام.�عض ال��ود ����يل عليھ

  السلام الب�ت عل��م. معية روح القدس والمدافع�ن عن أ�ل۴.۳

جَعْفَرٍ عليھ      ِ�ي 
َ
أ  �

َ
عَ� تُ 

ْ
ل

َ
دَخ انَ  قال كميت بن ز�د الأسدي: 

َ
� وْ 

َ
ل مَيْتُ 

ُ
ك يَا   ِ

َّ
«وَ � قَالَ: 

َ
ف السلام 

ِ ص��
َّ

الَ رَسُولُ �
َ
كَ مَا ق

َ
كِنْ ل

َ
يْنَاكَ مِنْھُ وَ ل

َ
عْط

َ َ
ا مَالٌ لأ

َ
نْ  عليھ وآلھاللهعِنْدَن

َ
ابِتٍ ل

َ
انَ بْنِ ث وسلم ِ�َ�سَّ

(ال�لي��،   ا»  عَنَّ بَْ�تَ 
َ
ذ مَا  قُدُسِ 

ْ
ال رُوحُ  مَعَكَ  الرواية ع�� معية روح  ٨/١٠٢:  ۱۹۸۶يَزَالَ  تدل �ذه   .(

أ�ل  يدافعون عن  ماداموا  والمؤمن�ن  ا��اصة  الب�ت عل��مالقدس  الم�انة  السلام. و�� شا�د ع�� 

�م م�مة عظيمة تحتاج  الب�ت والرد ع�� أعدا�السلام، إذ إن الدفاع عن مكتب أ�ل الب�ت عل��ملأ�ل 

إ�� تأييد وتوفيق إل�� ومعونة ع�� ش�ل إل�ام للمدافع�ن عن �ذا المكتب الإل��.    -إ�� جانب العلم-

المدافعون،   ينال�ا  ال��  والعقلية  الفكر�ة  المعونة  �ذه  القدس  روح  معية  من  المراد  ي�ون  وقد 

الطالب�ن إ�� طر�ق ا��ق، ح��  فيتمكنون بواسطة روح القدس من تمي�� ا��ق من الباطل، و�رشاد 

  لا يت��وا �� الش��ات ولا ينحرفوا عن س�يل ال�داية.

  . عبادة المعصوم�ن عل��م السلام �� بداية ا��لق بواسطة روح القدس۵.۳

رٍ عليھ      بُو جَعْفَ
َ
الَ ِ�� أ

َ
الَ: «ق

َ
  عَنْ جَابِرِ بْنِ يَزِ�دَ ق

ً
دا قَ مُحَمَّ

َ
ل

َ
قَ خ

َ
ل

َ
لَ مَا خ وَّ

َ
َ أ َّ

السلام يَا جَابِرُ إِنَّ �

الَ ظِ 
َ
بَاحُ ق

ْ
ش

َ ْ
تُ وَ مَا الأ

ْ
ل

ُ
ِ ق

َّ
ورٍ بَْ�نَ يَدَيِ �

ُ
بَاحَ ن

ْ
ش

َ
وا أ

ُ
ان

َ
�

َ
ْ�تَدِينَ ف

ُ ْ
 الم

َ
ُ�دَاة

ْ
ھُ ال

َ
َ�ت

ْ
بْدَانٌ  ص وَ عِ�

َ
ورِ أ لُّ النُّ

انَ 
َ
رْوَاحٍ وَ �

َ
 أ

َ
 بِلا

ٌ
ة َ�تُھُ   نُورَانِيَّ

ْ
َ وَ عِ� َّ

انَ َ�عْبُدُ �
َ
بِھِ �

َ
قُدُسِ ف

ْ
 بِرُوحٍ وَاحِدَةٍ وَ ِ�َ� رُوحُ ال

ً
دا َّ�

َ
قَُ�مْ    مُؤ

َ
ل

َ
لِكَ خ

َ
وَ لِذ

َ بِال  َّ
صْفِيَاءَ َ�عْبُدُونَ �

َ
 أ

ً
مَاءَ بَرَرَة

َ
مَاءَ عُل

َ
ونَ  حُل

ُّ
ْ�لِيلِ وَ يُصَل سِْ�يحِ وَ ال�َّ

َّ
ُ�ودِ وَ ال� وْمِ وَ ال�ُّ ةِ وَ الصَّ

َ
لا صَّ

ونَ وَ يَصُومُونَ» (ال�لي��،  وَاتِ وَ يَُ��ُّ
َ
ل   ). ١/٤٤٢: ۱۹۸۶الصَّ

  . �عض خصائص روح القدس  ۶.۳

السلام عن علم الإمام بما �� أقطار الأرض و�و  قال المفضل بن عمر: سألت الإمام الصادق عليھ     

يْ 
َ
بَْ�تِھِ مُرًْ�� عَل رْضِ وَ ُ�وَ ِ�� 

َ ْ
ارِ الأ

َ
ط

ْ
ق

َ
مَامِ بِمَا ِ�� أ ِ

ْ
مِ الإ

ْ
تُھُ عَنْ عِل

ْ
ل

َ
ھِ  �� ب�تھ خلف الستار؟ فقال: «سَأ

� جَعَلَ ِ�� النَّ 
َ
عَا�

َ
بَارَكَ وَ �

َ
َ ت َّ

لُ إِنَّ � قَالَ يَا مُفَضَّ
َ
ُ�هُ ف

ْ
بِھِ دَبَّ وَ دَرَجَ  سِ�

َ
َ�يَاةِ ف

ْ
رْوَاحٍ رُوحَ ا�

َ
 أ

َ
مْسَة

َ
ِ�ّ�ِ ص خ

لِ 
َ

َ�لا
ْ

سَاءَ مِنَ ا� ِ
ّ
ى ال�

َ
�

َ
رِبَ وَ أ

َ
لَ وَ ش

َ
�

َ
بِھِ أ

َ
ْ�وَةِ ف

َّ
بِھِ َ�َ�ضَ وَ جَاَ�دَ وَ رُوحَ الش

َ
ةِ ف قُوَّ

ْ
ي  وَ رُوحَ ال ِ

ْ
مَانِ  وَ رُوحَ الإ



 

 

 

262 ٢٧٦ -٢٤٩، صص.٦١٤٤/  ٤٢٠٢ ف�، ا��ر ٦ دلعد، ا٢، ا��لد ٢السنة  ث،ی�� القرآن وا��د ةی� یالدراسات الب                                  

بِھِ آمَنَ وَ عَدَلَ 
َ
قُدُسِ   -ف

ْ
ِ��ُّ ص انْتَقَلَ رُوحُ ال بِضَ النَّ

ُ
ا ق

َ
إِذ

َ
 ف

َ
ة بُوَّ بِھِ حَمَلَ النُّ

َ
قُدُسِ ف

ْ
�    وَ رُوحَ ال

َ
صَارَ إِ�

َ
ف

نَامُ 
َ
رْوَاحِ ت

َ ْ
 الأ

ُ
رَْ�عَة

َ ْ
 يَزُْ�و وَ الأ

َ
ُ�و وَ لا

ْ
 يَل

َ
فُلُ وَ لا

ْ
 َ�غ

َ
 يَنَامُ وَ لا

َ
قُدُسِ لا

ْ
مَامِ وَ رُوحُ ال ِ

ْ
زُْ�و وَ    الإ

َ
فُلُ وَ ت

ْ
غ

َ
وَ �

بِھِ  يَرَى  انَ 
َ
� قُدُسِ 

ْ
ال رُوحُ  وَ  ُ�و 

ْ
ل

َ
(ال�لي��،  ت ارتباط  ١/٢٧٢:  ۱۹۸۶»  إ��  بوضوح  الرواية  ). �ش�� �ذه 

السلام بروح القدس وتمتع�م ��ا، وتصف تحمل النبوة بواسطة روح القدس. وانتقال  الأئمة عل��م

ا دائمًا للإمام  روح القدس من الن�� إ�� الإمام  
ً
قد �ش�� إ�� أن م�انة الإمامة ا��اصة �ستلزم ارتباط

بروح القدس، إذ يتو�� الإمام �داية الشر�عة الظا�رة و�داية القلوب إل�يًا، فيجب أن ي�ون مؤ�دًا  

دائمًا بروح إل�ية، خالیا من ا��طأ وال�سيان، وأن يب�ن الأح�ام ا��قيقية �� الأح�ام والقضاء وسائر  

  ناصب الإل�ية، و�ذه الأمور الم�مة تحتاج إ�� إل�ام ومعونة إل�ية تتحقق بواسطة روح القدس. الم 

  تحلیل الروايات 

السلام، ومن  ُ�ستخلص من مجموعة الروايات أن روح القدس من ج�ة ينطبق ع�� ج��يل عليھ      

الأط�ار   والأئمة  والأوصياء  الأن�ياء  ��ا  يتمتع  خاصة  روحية  خاصية  إ��  �ش��  قد  أخرى  ج�ة 

السلام، تمك��م من معرفة �ل ���ء دون أن يخفى عل��م ���ء، سواء �ان متعلقًا بالشر�عة أو  عل��م

القدس ع�� ج��يل عليھ روح  انطباق  يبقى احتمال  ا��الة،  �� �ذه  السلام  غ���ا. ومع ذلك، ح�� 

واردًا بناءً ع�� الروايات. فالأن�ياء يتحملون النبوة بواسطة روح القدس و�تلقون الو�� الإل��، و�ذا  

ش��ك ب�ن الأن�ياء  الارتباط ا��اص مقتصر عل��م، ب�نما العلم بالشر�عة وتفاصيل�ا وسائر الأمور م

السلام. ومع ذلك، فإن المؤمن�ن ا��قيقي�ن المدافع�ن عن حياض الولاية  والأوصياء والأئمة عل��م

يتمتعون، بحسب استعدادا��م الروحية، بدرجات من �داية وتأييد روح القدس. وم�ما �ان المراد  

السلام أو روح خاص إل��، ف�و م��ه عن الغفلة والل�و وا��داع  من روح القدس، سواء ج��يل عليھ

وال��ب وال�وى والنوم، و�و روح طا�ر إل�� �علم �ل ���ء. كما أن روح القدس مع�ن �ساعد ��  

تحمل النبوة، و�دراك الأن�ياء والأوصياء ل�ل مج�ول، و�� معية المؤمن�ن المدافع�ن عن أ�ل الب�ت  

  السلام، ودعم المؤمن�ن �� مواج�ة الأعداء. عل��م

  . روح القدس �� المسيحية۴

مع        القدس،  الروح  وأداء  ���صية  المتعلقة  القديم  الع�د  عناصر  ع��  ا��ديد  الع�د  حافظ 

التأكيد ع�� أن الروح القدس يقيم �� داخل �ل مؤمن. وفقًا للع�د ا��ديد، ُ�س�ب الروح القدس  

ل إن  الإيمان: فأخ��كم أنھ لا أحد يت�لم بروح الله يقول إن �سوع ملعون، ولا أحد �ستطيع أن يقو 

(رسالة �ورنثوس الأو��،   القدس  بالروح  ��  �١٢:٣سوع رب إلا  ا��بة  القدس  الروح  يفيض  ). كما 

عطينا  
ُ
أ بالروح القدس الذي  فيضت �� قلو�نا 

ُ
أ قلوب ال�شر: والرجاء لا يخزي، لأن محبة الله قد 
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). و��دي عبادات المسيحي�ن: وكذلك الروح أيضًا �ع�ن ضعفاتنا، لأننا  ٥:٥(رسالة بولس إ�� رومية،  

لا �علم ما نص�� بھ كما ي�ب��، لكن الروح نفسھ ي�شفع فينا بأنّات لا تُنطق (رسالة بولس إ�� رومية،  

  ). McGrath ،2017 :۲۸۱). كما ُ�عت�� الروح القدس كضمانة أو تأم�ن لسعادة المؤمن�ن ( ٨:٢٦

  . ما�ية روح القدس۱.۴

كر �شأن ��صية الروح القدس ما ي��:        
ُ
  �� التفس�� التطبيقي للكتاب المقدس، ذ

-١٤:٧متم��ون عن �عض�م البعض (يوحنا    - الأب، الابن، والروح القدس    -إن الثلاثة أقانيم  

الأو��  ١٤:٢٦،  ١٧- ١٤:١٦،  ١٥ الأو��  ٦-١٢:٤؛ �ورنثوس  بطرس  ��  ١:٢؛  م�ساوون  لك��م   .(

(يوحنا   الثلاثة  يُطلق اسم «الله» ع��  الرسل  ١:٨؛ ع��اني�ن  ٦:٢٧ا��و�ر.  ). ٤-۳:۵؛ أعمال 

؛ ٥:٢٣). يتلقون التكر�م الذي يليق با� (يوحنا  ٨:١١؛ رومية  ٥:٢١يمنحون ا��ياة (يوحنا  

). يمكن إخماد شعلة الروح  ٩:١٤؛ ع��اني�ن  ١:١). و�م أزليون (يوحنا  ١٣:١٤ثانية  �ورنثوس ال

)، لكنھ ل�س قوة أو طاقة، بل لھ ��صية. ف�و يت�لم (أعمال  ٥:١٩القدس (�سالوني�ي الأو��  

ي١٣:٢الرسل   (إشعياء  )،  يُحزن  أن  أفسس  ٦٣:١٠مكن  (ع��اني�ن  ٤:٣٠؛  ُ��ان  أن  و�مكن   ،(

). الابن �و ابن  ٢٩- ۲۸:۳). والت�لم ضد الروح القدس ُ�عت�� تجديفًا لا ُ�غفر (مرقس  ١٠:٢٩

(يوحنا   وحده  والابن  ٣:١٦الأب  الأب  من  يُرسل  بل  الابن،  ولا  الأب  ل�س  القدس  والروح   ،(

بھ الله  ). لكن فكر الث ١٥:٢٦(يوحنا  
ُ

لاثة و�راد��م و�دف�م واحد، كما أن جو�ر�م واحد. ش

ش�ل بيضة واحدة. لكن الله ل�س  
ُ
الثالوث ب�يضة تت�ون من قشرة و�ياض و زلال، لك��ا معًا �

ثلاثة أش�ال:    �� الذي يوجد  بالماء  أيضًا  بھ 
ُ

ثلاثة أجزاء، لأن جو�ره واحد. كما ش م�ونًا من 

لأصل مادة واحدة. �ذا ال�ش�يھ أ�سب من السابق، لأنھ يُظ�ر  سائل، جليد، و�خار، لكنھ �� ا

مادة واحدة �� الأش�ال الثلاثة، لكن مش�لتھ أن الماء لا يمكن أن يوجد �� الثلاثة أش�ال معًا  

: ٢٠٠١) (�يل،  ١١-��١:١٠ آن واحد، ب�نما الله يوجد �� ثلاثة أقانيم �� الوقت ذاتھ (مرقس  

٥٩-٥٨  .(  

كرت نقاط �امة �شأن ��صية الروح القدس:        
ُ
  و�� قاموس الكتاب المقدس، ذ

) �سبة صفات ال��صية إليھ، �الذ�اء والإرادة  ١تث�ت ��صية الروح القدس من خلال: (

الأو��  ١٥:٢٦،  ١٤:٢٦،  ١٤:١٧(يوحنا   �ورنثوس  �ع�ن،  ١٢:١١،  ١١و٢:١٠؛  يو�خ،  ف�و   .(

(يوحنا   و��شفع  رومية  ١٣-١٦:٧يمجد،  (٨:٢٦؛  بالأ��اص  ٢).  خاصة  لمناصب  تنفيذه   (

؛ ٢٨:٢٥،  ١٦:٦،  ١٥:٢٨،  ٥:٣٢؛ أعمال الرسل  ١٢:١٢وقا  فقط، مما يظ�ر تم��ه ال����� (ل

)  ١). أما ألو�يتھ فتث�ت من: (١:٢١؛ بطرس الثانية  ٣:٧،  ٢:٤؛ ع��اني�ن  �٢:١٣ورنثوس الأو��  
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) �سبة صفات إل�ية  ٢). ( ١١-٣:٧؛ ع��اني�ن  ٩٥:٧؛ مزمور  �١٧:٧سبة أسماء الله إليھ (خروج  

)، العلم  ١٢:١٣؛ �ورنثوس الأو��  ٢:١٧،١٨؛ أفسس  ١٣٩:٧إليھ، �الوجود �� �ل م�ان (مزمور  

الأو��   (�ورنثوس  (لوقا  ١١-۱۰:۲الك��  المطلقة  القدرة  رومية  ١:٣٥)،  والأزلية ٨:١١؛   ،(

(ت�و�ن  ٣). (٩:١٤(ع��اني�ن   إليھ  ا��لق  أيوب  ١:٢) �سبة  ) وصنع ١٠٤:٣٠؛ مزمور  ٢٦:١٣؛ 

س�ت إليھ (إشعياء  ٤). (١١-١٢:٩؛ �ورنثوس الأو��  ١٢:٢٨الم��زات (م��  
ُ
) تطلب العبادة لھ و�

  ). ٥٦٩-٥٦٨ Easton ،:1997) (٢٨:١٩؛ م�� ١:٤؛ رؤ�ا ٩:١؛ رومية ٢٨:٢٥؛ أعمال الرسل ٦:٣

  . استمرار �عاليم المسيح۲.۴

يواصل الروح القدس الأعمال ال�� �ان يقوم ��ا المسيح �عد موتھ، مثل تقو�ة التلاميذ، ن���م        

السلام: وأنا أطلب من الأب فيعطيكم  و���يع�م، و�و بمثابة المعزي للمؤمن�ن كما �ان �سوع عليھ

معزً�ا آخر ليمكث معكم إ�� الأبد، أي روح ا��ق الذي لا �ستطيع العالم أن يقبلھ لأنھ لا يراه ولا  

الذي   القدس  الروح  أي  المعزي،  لكن  فيكم...  و��ون  يمكث معكم  أنتم فتعرفونھ لأنھ  أما  �عرفھ، 

مكم �ل ���ء و�ذكركم  
ّ
). �عد ۲۶و۱۷و١۶:۱۴ب�ل ما قلتھ لكم (یوحنّا، س��سلھ الأب باس��، سيعل

ان تلاميذ �سوع ف�م  صعود المسيح، يدخل روح القدس �� المؤمن�ن فقط و�قيم ف��م. لم يكن بإم�

م�م معا�ي  
ّ
ر�م بكلامھ فحسب، بل عل

ّ
�عض كلامھ �� حياتھ، لكن الروح القدس، �عد رحيلھ، لم يُذك

).  ٥٠٦:  ٢٠٠١تلك الأقوال والأعمال. واليوم، لا يزال الروح القدس مرشدًا ومعلمًا للكن�سة (�يل،  

  �� القدس  الروح  يؤد��ا  ال��  الم�مة  الأدوار  أحد  فإن  المؤمن�ن  وعليھ،  مرافقة   �� ا��ديد  الع�د 

  بالمسيح و�عليم�م.

  . علاقة الروح القدس ب�سوع عليھ السلام۳.۴

). �ان ١٠:٣٨؛ أعمال الرسل  ٤:١٨؛ لوقا  ١:١٠مُ�� �سوع بالروح القدس ليبدأ خدمتھ (مرقس       

�سوع، مثلنا، بحاجة إ�� مساعدة وقوة الروح القدس، لأنھ تجسد إ�سانًا بال�امل. وعندما �ان ع��  

(يوحنا   ومجده  قوتھ  عن  تخ��  لكنھ  الإل�ية  بطبيعتھ  احتفظ  فيل��  ١٧:٥الأرض،  �٢:٧؛   .(  �

، وعد �سوع تلاميذه بقدوم عصر جديد للروح، لأنھ �ان قد عاش مع�م  ١٦إ��    ١٤أ��احات يوحنا  

  ). ٦٠: ٢٠٠١) (�يل، ۱۷- ۱۶:۱۴من قبل (یوحنا 

  السلام بالروح القدس  . حمل مر�م عل��ا۴.۴
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حملت مر�م عل��ا السلام بالروح القدس: «فقالت مر�م للملاك: كيف ي�ون �ذا وأنا لست أعرف       

المولود   يُد��  فلذلك  تظللك،  الع��  وقوة  عليك،  يحل  القدس  الروح  وقال:  الملاك  فأجا��ا  ؟ 
ً
رجلا

  ح القدس. ). وُضع �سوع عليھ السلام �� رحم مر�م بواسطة الرو ۳۵-۳۴: ۱القدوس ابن الله» (لوقا، 

  . طرد الشياط�ن بمساعدة الروح القدس۵.۴

بواسطة الروح القدس، تُطرد الأرواح الشر�رة من ا��طاة، فيحصلون ع�� حياة جديدة بالإيمان        

و�صل إل��م مل�وت الله: «لكن إن كنت أنا بروح الله أطرد الشياط�ن، فقد أ�ى إليكم مل�وت الله»  

�ذا  ). ل�س فقط الممسوسون، بل جميع غ�� المؤمن�ن يخضعون لسلطان الشيطان.  ١٢:٢٨(م��  

العالم �و مملكة الشيطان، وعندما �ستجيب ��ص لدعوة �سوع و�ؤمن بھ، يتحرر من سلطان  

  ). ٢٧٩-٢٧٨: ٢٠٠١الشيطان و�دخل مل�وت الله (�يل، 

  . شفاء المر��� بمساعدة الروح القدس۶.۴

�سوع        «أي  إ��از�ة:  بطر�قة  بقوتھ  المر���  �شفي  �ان  �سوع  أن  القدس  الروح  خصائص  من 

الم�سلط عل��م   يصنع خ�ً�ا و�شفي جميع  القدس والقوة، فجال  بروح  الذي م��ھ الله  الناصري 

  ).١٠:٣٨إبل�س، لأن الله �ان معھ» (أعمال الرسل 

  . �داية المؤمن�ن بالروح القدس۷.۴

�� إنجيل يوحنا، ورد عن �داية الروح القدس: «وم�� جاء ذاك، أي روح ا��ق، ف�و يرشدكم إ��       

). ١٦:١٣جميع ا��ق، لأنھ لا يت�لم من نفسھ، بل �ل ما �سمع يت�لم بھ، و�خ��كم بالآتيات» (يوحنا  

عي��م و�ؤثر ف��م  يُب�ن الروح القدس للمؤمن�ن قبح ا��طيئة، ولا يكتفي بإرشاد�م إ�� الطر�ق، بل � 

) ال�داية  �� طر�ق  ��  Henry  ،2003  :1081ل�س��  الإيمان  يوقظ  الذي  الأول  �و  القدس  الروح   .(

  ).  Catholic Church ،179 :1997الا�سان و��بھ حياة جديدة تتمثل �� معرفة الأب والابن (

  . التعميد بالروح القدس والاتحاد الرو�� للمسيحي�ن  ۸.۴

يظ�ر دور الروح القدس �� �عميد المسيحي�ن واتحاد�م الرو�� بوضوح �� رسالة �ورنثوس الأو��:        

«لأنھ كما أن ا��سد واحد ولھ أعضاء كث��ة، و�ل أعضاء ا��سد، و�ن �انت كث��ة، �� جسد واحد،  

ا، اعتمدنا بروح واحد  كذلك المسيح أيضًا. فإننا جميعًا، ��ودًا كنا أم يوناني�ن، عبيدًا كنا أم أحرارً 

الأو��   (�ورنثوس  واحد»  روح  من  جميعًا  وسُقينا  واحد،  جسد  المسيح  ١٣-١٢:١٢إ��  �ش�ل   .(

والكن�سة جسدًا واحدًا، المسيح رأسھ، والباقون أعضاؤه، و�صبح المسيحيون أعضاء �ذا ا��سد  
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بالتعميد. و�قوة الروح القدس ا��يو�ة، يصبح المسيحيون أعضاء �ذا ا��سد. جميع أعضاء �ذا  

  ). Henry  ،2003  :1208ا��سد م�مون ومفيدون، وع�� �ل م��م أداء الواجبات المو�لة إليھ بإتقان (

  . أداء الروح القدس �عد قيامة �سوع عليھ السلام۹.۴

لعب الروح القدس دورًا خاصًا �� التحول الداخ�� ل��وار��ن وغ���م ممن ظ�ر ل�م المسيح �عد        

قيامتھ: «ل�س �نا، لأنھ قام كما قال. �عالوا انظروا الموضع الذي �ان الرب مضطجعًا فيھ، واذ�بوا  

ترونھ. �ا أنا قد قلت    سر�عًا وقولوا لتلاميذه إنھ قام من الأموات، و�ا �و �سبقكم إ�� ا��ليل، �ناك 

). قام �سوع من ق��ه، و �ان ملا�ان وج�ا�ما �ال��ق عند ق��ه. رأى كث��ون قيامتھ  ٧-۶:۲۸لكم» (م��  

القدس   الروح  قوة  و  بالفرح  فامتلأوا  ا��وار��ن،  ع��  القدس  الروح  وحل  الموت،  ع��  وانتصاره 

). تدر�جيًا، تحوّل آخرون  ٢:٤ال الرسل  ؛ أعم٢٠:٢٢وتحولوا �عد أن �انوا جبناء وغ�� أوفياء (يوحنا  

(�يل،   القدس  بالروح  حيا��م  وامتلأت  بولس  ا��مس�ن»  ٥٤٨-٥٤٧:  ٢٠٠١مثل  «عيد  ُ�عد   .(

[البنطيقسطس] أحد الأعياد الرئ�سية عند المسيحي�ن، حيث يُحتفل «بنـزول الروح القدس ع��  

واحد. وفجأة صار صوت من السماء    ا��وار��ن»: «ولما جاء يوم ا��مس�ن، �انوا جميعًا معًا بقلب

كصوت ر�ح عاصفة، فملأ �ل الب�ت حيث �انوا جالس�ن، وظ�رت ل�م ألسنة منقسمة �أ��ا من نار 

واستقرت ع�� �ل واحد م��م، وامتلأ ا��ميع من الروح القدس، وابتدأوا يت�لمون بألسنة مختلفة  

الرسل   (أعمال  ينطقوا»  أن  الروح  أعطا�م  وفقًا٤-۱:۲كما  من    ).  المسيح  قام  المسي��،  للاعتقاد 

الموت �عد يوم�ن من صلبھ، و�عد �ذا ا��دث، ظل �علم تلاميذه ح�� اليوم الأر�ع�ن، ثم صعد إ��  

  السماء.

  . دور الروح القدس �� �شكيل الأمة المسيحية ۱۰.۴

ُ�عد الروح القدس القوة ا��ركة لإعلان ال�شارة، والعامل الذي يؤدي إ�� الإيمان ب�سوع �المسيح.        

خاصة ج�ود بولس    -يمنح الناس القوة، و�عي��م �� تحمل الصعاب، و�وجھ ا���ود الت�ش��ية الأو��  

مة من المؤمن�ن الأوائل  وُ�ل�م الرسالة إ�� الأمم. �عمل الروح القدس، تحولت ا��موعة غ�� المنظ  –

). وُ�عد الإيمان بوجود و�داية الروح القدس  ٨٩:  ۲۰۱۴إ�� بداية �شكيل الأمة المسيحية (جو�ور،  

أحد المبادئ الأساسية �� المسيحية، لأن الله حاضر دائمًا ب�ن المسيحي�ن من خلال الروح القدس،  

بأوامر   ومل��مة  حية  المسيحية  الأمة  يحفظ  المستمر  (جو�ور،  ووجوده  أعمق  لف�م  و�ؤ�ل�ا  الله، 

۲۰۱۴ :٩٣ .(  

  تحلیل روح القدس �� المسيحية
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ولھ        والابن،  الأب  الله  مع  المتحدة  الثلاثة  الأقانيم  أحد  القدس  الروح  ُ�عد  ا��ديد،  الع�د   ��

السلام، مساعدة �سوع  ��صية متم��ة تملك إرادة وتقوم بأ�شطة متنوعة، مثل: حمل مر�م عل��ا  

عليھ السلام �� طرد الشياط�ن من أجساد ال�شر وشفاء المر���، �داية وتكميل نفوس المؤمن�ن،  

مرافقة المؤمن�ن وتوحيد�م، �عليم الكن�سة وقياد��ا، لعب دور حيوي �� �شكيل الأمة المسيحية،  

�� حادثة البنطيقسطس، المعية    إل�ام ا��وار��ن و�عض المؤمن�ن وتقو���م �� الت�ش�� بالمسيحية كما

ناة، اللطف، الصلاح،  والع�ش �� المؤمن�ن، وتمتع�م بصفات مثل ا��بة، الفرح، السلام، الطول أ

  الإيمان، الوداعة، والتعفف بفضل الع�ش �� الروح القدس.

  . رؤ�ة الكن�سة ال�اثوليكية �شأن الروح القدس ۵

  ) ٤٣٠-٣٥٤. القد�س أوغسط�ن (۱.۵

�� رسالتھ «حول الثالوث»، أكد أوغسط�ن ع�� تم�� الروح القدس، لكنھ اعت��ه �� الوقت ذاتھ       

ما �و مش��ك ب�ن الأب والابن. الأب �و أب الابن فقط، والابن �و ابن الأب فقط، لكن الروح �و  

ب�ن الأب   الروح كرابط وحدة  يرى أوغسط�ن  ا��بة.  بر�اط  والابن من  روح الأب والابن، و�ر�ط�ما 

ج�ة، و��ن الله والمؤمن�ن من ج�ة أخرى. الروح �و مو�بة من الله، يوحد المؤمن�ن مع الله ومع �عض�م  

البعض. يُ���� الروح القدس روابط الوحدة ب�ن المؤمن�ن ال�� �عتمد عل��ا وحدة الكن�سة �� ال��اية.  

لذي ير�ط الأب والابن �� وحدة  الكن�سة �� «�ي�ل الروح القدس» الذي يقيم فيھ الروح. والروح ا 

  ).  McGrath ،:2017 285الله، ير�ط أيضًا المؤمن�ن �� وحدة الكن�سة (

  . جدل الفيليوك   ۲.۵

�ش�� مصط�� «الفيليوك»، الذي �ع�� «ومن الابن»، إ�� التغي�� الذي طرأ �� الكن�سة الغر�ية ��        

ضيف  
ُ
�عر�ف الروح القدس. فقد �ان ُ�شار إ�� الروح القدس سابقًا بأنھ ين�ثق من الأب وحده، لكن أ

. يرى العديد من العلماء  �� الصيغة ا��ديدة عبارة «ومن الابن»، مما أثار اس�ياء الكتّاب اليوناني�ن

أن �ذا الشعور بالاس�ياء سا�م �� الا�شقاق ب�ن الكن�سة الغر�ية والشرقية الذي وقع حوا�� عام  

و�و  ١٠٥٤ الثالوث،  لوجود  واحدًا  مصدرًا  �ناك  أن  �عتقدون  الأوائل  اليونانيون  الكتّاب  �ان  م. 

  - الغر�ية، فالأب يُولد الابن، وكلا�ما    الأب، الذي يُولد الابن و�نفخ الروح القدس. أما �� الكن�سة

ا    - الأب والابن  
َ

الَ َ�ذ
َ
ا ق

َّ َ
لم ينفخان الروح القدس. اس�ند أوغسط�ن إ�� عبارة من إنجيل يوحنا: «وَ 

قُدُسَ» (يوحنا  
ْ
وحَ ال وا الرُّ

ُ
بَل

ْ
ُ�مُ: اق

َ
الَ ل

َ
فَخَ وَ ق

َ
)، ال�� �ش�� إ�� نفخ �سوع الروح القدس ع��  ٢٠:٢٢ن
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ينفخ من الأب والابن. ومع ذلك، شدد أوغسط�ن   ليؤكد أن الروح القدس  ا��وار��ن �عد قيامتھ، 

عطي لھ من الأب (
ُ
  ). McGrath ،:2017 289-287ع�� أن �ذا النفخ من الابن قد أ

  . ا��مع الفاتي�ا�ي الثا�ي �شأن الروح القدس ۳.۵

من أبرز إنجازات ا��مع الفاتي�ا�ي الثا�ي صياغة منطق متماسك �شأن الروح القدس، متجذر       

ل�س فقط �� الكتاب المقدس والتقليد، بل مرتبط أيضًا بحياة الكن�سة. و�� رأي ا��مع، فإن الروح  

ن الناس من ف�م الأمور الأساسية للإيمان والاستجابة ل�ا �� إطار حيا
ّ

ة جديدة منظمة.  �و الذي يمك

رسالة   تتحقق  ا��ما��،  السياق  �ذا  خلال  ومن  الله».  كـ«شعب  المؤمن�ن  القدس  الروح  يجمع 

الكن�سة كمؤسسة خارج حدود�ا. أقر ا��مع بأ�مية الروح القدس �� تحو�ل ا��تمع، حيث �عمل  

حياء وتط���  كمرشد يوجھ النظام الاجتما�� نحو تحقيق أعمق وأكمل للعدالة وا��ر�ة من خلال «إ

 McGrath  ،:2017وتقو�ة الطموحات الن�يلة لل�شر» للوصول إ�� الكرامة الإ�سانية �� ا��تمع (

292-291 .(  

كما أكد ا��مع الفاتي�ا�ي الثا�ي مرارًا الدور ا��يوي للروح القدس �� إعداد عقول وقلوب ال�شر        

للو�� وا��لاص: «لإتمام فعل الإيمان �ذا، يجب أن �سبق �عمة الله و�ساعد الروح القدس داخليًا،  

والر  الفرح  ا��ميع  وتمنح  العقل،  عيون  وتفتح  نحو الله،  القلب وتوج�ھ  الاع��اف  فتحرك   �� احة 

با��ق والإيمان بھ». ووردت نقطة مماثلة �� �ات�ش��م (التعليم المسي��) الكن�سة ال�اثوليكية �شأن  

دور الروح القدس �� تحقيق ا��لاص: «إن �عمة الروح القدس ل�ا القدرة ع�� ت��يرنا، أي تط���نا  

،  McGrathح ومن خلال المعمودية» (من خطايانا و�بلاغنا عدالة الله من خلال الإيمان ب�سوع المسي 

:2017 297 .(  

  تحلیل الديانة  المسي�� ال�اثولي�ي 

الروح القدس ��صية متم��ة تر�ط الأب بالابن با��بة، وتر�ط الله بالمؤمن�ن. يخلق الوحدة ب�ن        

المؤمن�ن، و�� وحدة �عتمد عل��ا وحدة الكن�سة، فالكن�سة �� �ي�ل الروح القدس. �عت�� الكن�سة  

ينفخھ كلا�ما. من خلال الروح القدس،    ال�اثوليكية الروح القدس صادرًا من الأب والابن، حيث 

يف�م الناس أسس الإيمان و�جتمعون كشعب الله. يلعب الروح القدس دورًا حيوً�ا �� إعداد عقل  

  وقلب الإ�سان للو�� وا��لاص. 

  . دراسة مقارنة لروح القدس �� الإسلام والمسيحية ۶

  . �عض أوجھ ال�شابھ   ۱.۶
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كما أن نزول الروح القدس ع�� ا��وار��ن �س�ب �� ثورة روحية لد��م واك�سا��م المفا�� لمعرفة        

القرآن    �� وردت  فقد  القدس،  بالروح  لارتباط�م  الم��زة  القوة  ع��  يدل  مما  ا��تلفة،  اللغات 

م ع����  والروايات إشارات إ�� القوى الروحية والأعمال ا��ارقة لروح القدس. ففي القرآن، � 
ّ
ان ت�ل

 بروح القدس، أو حمل السيدة مر�م عل��ا السلام الذي تم بنفخة روح  علیھ
ً
السلام �� الم�د مؤ�دا

أدى   والذي  ساعات    - القدس،  �سع  قص��ة،  مدة   �� الإمامية  للروايات   
ً
ع����    -وفقا ولادة  إ�� 

ُ�عزى علم الإمام بعلیھ  ،
ً
و�� الروايات الإمامية أيضا إ�� ارتباطھ  السلام الم��زة.  �� الوجود  �ل ما 

  بروح القدس.  

إحدى النقاط المذ�ورة �� المسيحية �� ا��انب المكمل للروح القدس، الذي يملك القدرة ع��       

  - مرافقة وتكميل المؤمن�ن حسب استعداد�م. ت�وّن ا��ن�ن �� رحم مر�م عل��ا السلام، الذي تم  

الإمامية   لروايات  �ع��  -وفقًا  السلام،  عليھ  ج��يل  من  إل�ية  بنفخة  جدًا  قص��  زمن  �ذه    ��  عن 

ا��قيقة، حيث إن روح القدس لا يكمل النفوس المستعدة �� الأمور الروحية فحسب، بل بفضل  

قوتھ الإل�ية يمكن أن يؤثر �� النمو والت�و�ن السر�ع لل�ائنات بإذن الله. �� القرآن، إ�� جانب ا��مل  

ولادتھ �عود إ�� تأييده    الم��زي لمر�م بواسطة ج��يل عليھ السلام، فإن ت�لم ع���� عليھ السلام عند

بج��يل، مما �ش�� إ�� نموه العق�� والعل�� �� بداية طفولتھ. �ل �ذه الظوا�ر ا��ارقة يمكن أن  

  تدل ع�� القوة الم��ز�ة لروح القدس �� نمو و تكميل الإ�سان المادي والرو�� للأ��اص ا��تار�ن.   

الروح         معية   �� القدس  بروح  يتعلق  فيما  المسيحية  و  الإسلام  ب�ن  الأخرى  ال�شابھ  أوجھ  من 

ش�� إل��ا �� المسيحية وتجد تأكيدًا �� روايات الإمامية. ففي رواية  
ُ
القدس و مرافقتھ للمؤمن�ن، ال�� أ

قُدُسِ 
ْ
ال رُوحُ  مَعَكَ  يَزَالَ  نْ 

َ
ل  ...» لكميت:  السلام  عليھ  الإمام  (ال�لي��،    قال  ا»  عَنَّ بَْ�تَ 

َ
ذ : ۱۹۸۶مَا 

)، �ش�� إ�� أن المؤمن، مادام �س�� �� طر�ق الدفاع عن المكتب الإل��، يتمتع ��داية و تأييد  ٨/١٠٢

  روح القدس.   

و كما أن الروح القدس �� المسيحية يُوصف بأنھ �ائن متم�� وصاحب إرادة، ففي الإسلام، سواء       

�ان المقصود بروح القدس ج��يل عليھ السلام أو روحًا خاصًا إل�يًا، ف�و م��ه عن الغفلة، الل�و،  

مل وجھ، مما  ا��داع، الغرور، ال��ب، ال�وى، والنوم، و�و روح طا�ر إل�� يؤدي وظائفھ ع�� أك 

  يدل ع�� ��ص�تھ المتم��ة.

  . �عض الاختلافات  ۲.۶

ما ُ�ستخلص من الع�د ا��ديد عن ما�ية الروح القدس، بأنھ أحد الأقانيم الثلاثة المتحدة مع      

ا��و�ر الإل��، يختلف عن الصورة الإسلامية لروح القدس، سواء �ان ج��يل عليھ السلام وفقًا  
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للقرآن أو روحًا مقدسًا كما ورد �� روايات الإمامية. ففي الإسلام، سواء �ان روح القدس �و ج��يل  

عليھ السلام أو روحًا أعظم منھ أو روحًا مقدسًا يتمتع بھ الأخيار، ف�و مخلوق من مخلوقات الله،  

روح   �ونھ  مع  القدس،  الروح  فإن  المسيحية،   �� أما  بال�امل.  و�إذنھ  بأمره  تم��  �عمل  لھ  الله، 

  و��صية و�رادة خاصة، و�ن �انت إرادتھ لا تتعارض مع الإرادة الإل�ية، و�و �ائن أز��.   

جميع        بھ  يتمتع  حيث  القدس،  للروح  أعم  صورة  تقدم  المسيحية  أن  الأخرى  الاختلافات  من 

السلام، الملك المو�ل  المؤمن�ن، و�و حلقة الوصل بي��م، ب�نما �� القرآن، روح القدس �و ج��يل عليھ

بالو�� الإل�� بوظائف خاصة. و�� الروايات، سواء �ان منطبقًا ع�� ج��يل أو درجة روحية ممتازة،  

فإن الارتباط بروح القدس خاص بالأن�ياء والأوصياء والأئمة، و�عض المؤمن�ن المدافع�ن عن حياض  

ار  والروايات،  للآيات  وفقًا  الإسلام،   �� ذلك،  ومع  مثل  الولاية.  طا�رات  و  مختارات  �ساء  تبطت 

يدل ع  ا خاصًا، مما 
ً
ارتباط القدس  بروح  السلام  الرفيعة  السيدة فاطمة ومر�م عل��ما  �� م�ان��ما 

  والمتم��ة.   

�� الإسلام و المسيحية، يتحقق حمل مر�م عل��ا السلام بواسطة روح القدس، لكن �� الإسلام،       

السلام، ب�نما �� المسيحية �و «روح الله» الذي حل ع�� مر�م وحملت  روح القدس �و ج��يل عليھ

منھ. علاوة ع�� ذلك، وفقًا لروايات الإمامية، تم حمل مر�م بنفخة إل�ية من ج��يل �� جي��ا، ب�نما  

  لم يُذكر �� المسيحية ���ء عن كيفية ا��مل. 

  ا��اتمة و النتائج

السلام، و�� روايات الإمامية ينطبق ع�� ج��يل  . �� القرآن، �ش�� «روح القدس» إ�� ج��يل عليھ١     

وأيضًا ع�� �ائن روحا�ي قد ي�ون أعظم من ج��يل وفقًا لبعض الروايات. ومن ا��تمل أن �ش�� روح  

القدس، بناءً ع�� الروايات، إ�� درجة خاصة من الط�ارة الروحية ال�� يتمتع ��ا الأن�ياء والأوصياء  

ط�ار  بفضل  الإل�يون  روح  والأولياء  فإن  أي حال،  ���ء. وع��  بواسط��ا �ل  نفوس�م، فيعرفون  ة 

السلام، إعطاء ولد لمر�م عل��ا السلام  القدس، وفقًا للقرآن، لھ وظائف مثل الو�� إ�� الأن�ياء عل��م

ب�ن الملائكة، بحيث يطيعھ كث�� من الملائكة،    وسلم؛ و لھ م�انة كر�مةعليھ وآلھاللهونصرة الن�� ص��

ا��داع،   الل�و،  عن  م��ه  القدس  روح  فإن  الإمامية،  لروايات  ووفقًا  رسالتھ.   �� وقوي  أم�ن  و�و 

الغرور، ال��ب، ال�وى، الغفلة والنوم؛ و�و روح طا�ر إل��. كما أنھ مع�ن �� تحمل النبوة، و�دراك  

مرافقة المؤمن�ن المدافع�ن عن أ�ل الب�ت عل��م السلام ودعم    الأن�ياء والأوصياء ل�ل مج�ول، و�� 

  المؤمن�ن �� مواج�ة الأعداء.   
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الأقانيم  ٢      أحد  القدس  الروح  ُ�عد  ال�اثولي�ي،  المسی��  و  المسي��  والدیانة  ا��ديد  الع�د   ��  .

ف��م   و�ع�ش  المؤمن�ن   �� يقيم  لا  ف�و  جدًا.  واسع  دور  ولھ  والابن،  الأب  الله  مع  المتحدة  الثلاثة 

مة المسيحية،  فحسب، بل ��د��م و�كمل�م و�وحد�م و�عرف�م. كما أن قيادة الكن�سة و�شكيل الأ 

  وتجديد ا��ياة المسيحية، ومنح ا��لاص جزء من وظائفھ.   

مخلوق  ٣      إل��  روح  أو  السلام  عليھ  ج��يل  بأنھ  القدس  روح  يصف  الذي  الإسلام  عكس  ع��   .

��صية   ولھ  الإل��،  ا��و�ر  مع  متحد  بأنھ  القدس  الروح  المسيحية  تصف  الله،  لأوامر  ومطيع 

و�رادة متم��ة وأزلية. عدم وجود ف�م شامل وما�ع لطبيعة ووظيفة روح القدس �� المسيحية أدى إ��  

اختلافات وتناقضات �� آراء العلماء، ح�� �س�ب �� ا�شقاق الكن�سة الشرقية والغر�ية �شأن �ذا  

 مصدر نفخ الروح القدس.
ً
  الركن العقائدي الم�م، والمسيحية ال�اثوليكية �عت�� الأب والابن معا

. ع�� الرغم من الاختلافات ب�ن الإسلام والمسيحية �شأن طبيعة ووظيفة روح القدس، �ناك  ٤     

  
ً

العديد من أوجھ ال�شابھ �� النصوص الأصلية لكلا الدين�ن، ال�� يمكن أن ت�ون من ج�ة عاملا

 ع�
ً

� صدقية  لتقر�ب آفاق التفك�� بي��ما و�عز�ز التفاعل والتفا�م الأفضل، ومن ج�ة أخرى دليلا

المذ�ب الإسلامي. علاوة ع�� ذلك، فإن الصورة الوا��ة ال�� يقدم�ا القرآن عن روح القدس كملك  

مقرب إل��، خاصة فيما يتعلق �ع���� عليھ السلام وطر�قة ولادتھ الم��ز�ة وت�لمھ �� الم�د، وال��  

المسيحي�ن �� طبيعة    ترتبط جميع�ا بروح القدس، يمكن أن تلعب دورًا م�مًا �� إعادة نظر الإخوة 

  ووظيفة �ذا ال�ائن الروحا�ي. 
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  المصادر

  القرآن الكر�م  

  الکتاب المقدّس: کتب الع�دین (العتیق وا��دیث)

  . قم: م�شورات دف�� تبليغات اسلامی. م��م مقاي�س اللغة). ١٩٨٣ابن فارس، أحمد بن زكر�ا. (

ال�یات   روح القدس در آموزه �ای مسی�� و اسلامی (بالفارسیة).). ۲۰۱۰الھ بداش��، ع��. (

  .١٨-١)، ٣(١، تطبیقي

  . ب��وت: دار المشرق. م��م اللا�وت الكتا�ي). ١٩٨٦باسيم، بولس. (

(حسن قن��ي، م��جم). قم: م�شورات   درآمدی بھ مسیحیت (بالفارسية)). ٢٠١٤جو�ور، ماري. (

  جامعة الأدیان والمذا�ب.

ما�یت روح القدس  ).  ۲۰۲۰سرمستا�ی، جمشید، ابرا�یم، ع�� رضا، و حاج ابرا�ی��، طا�رة. ( 

  . ٨٢-٦١)،  ٢٧(١٤ پژو�شنامھ ادیان، فصلیة  از دید�اه قرآن کر�م و کتاب مقدس (بالفارسیة).

) فاطمة.  اش�یجھ،  «۲۰۱۴شاکر  آموزه).  در  القدس  روح  نقش  و  و  چ�س��  قرآن  انجیل،  �ای 

  »(رسالة الماجست��،�لیة الإل�یات والمعارف الإسلامیة) (بالفارسیة). قم: جامعة قم.روایات

قم: م�شورات دف�� ان�شارات   .الم��ان �� تفس�� القرآن ). ١٩٩٦الطباطبا�ي، محمد حس�ن. (

  إسلامي. 

. ط�ران: م�شورات ناصر  مجمع البيان �� تفس�� القرآن). ١٩٩٣الط�����، فضل بن ا��سن. (

  خسرو. 

  . قم: م�شورات إسماعيليان. تفس�� نور الثقل�ن). ١٩٩٤العرو��� ا��و�زي، عبد ع�� بن جمعة. (

  . قم: م�شورات ��رت.كتاب الع�ن). ١٩٨٩الفرا�يدي، خليل بن أحمد. (

  . ط�ران: م�شورات الصدر.تفس�� الصا��). ١٩٩٤الفيض ال�اشا�ي، ملا محسن. (

  . ط�ران: دار الكتب الإسلامية.قاموس قرآن (بالفارسية)). ١٩٩١قر���، سيد ع�� أك��. (

القدس و آثار آن  چ�س�� روح ). ۲۰۱۲قیوم زاده، محمود، و شاکراش�یجھ، محمدتقی. (

  . ١٠٠-٨٧)، ٣٠(٨، اند�شھ نو�ن دی�� فصلیة  (بالفارسیة).

  . ط�ران: دار الكتب الإسلامية.ال�ا��). ١٩٨٦ال�لي��، محمد بن �عقوب. (

(السيد جواد المصطفوي، ال��جمھ والشرح). ط�ران:   ال�ا�� (بالفارسية)). ١٩٩٠. (-----------------

  م�شورات كتابفرو��� علمية إسلامية.

. ط�ران: مركز الكتاب لل��جمة  التحقيق �� �لمات القرآن الكر�م). ١٩٨١المصطفوي، حسن. (
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  وال�شر. 

  . ط�ران: دار الكتب الإسلامية.تفس�� نمونھ (بالفارسية)). ١٩٩٥م�ارم الش��ازي، ناصر. (

(ترجمة: تفس�� �ار�ردی ع�د جدید (بالفارسیة) ). �٢٠٠١يل، توماس، وتورسون، اس�يفان. (

  آرمان رشدي وفر���ز خندا�ي). بدون م�ان. 

تحلیل و برر��� ما�یت روح القدس از منظر عقل و  ). �۲۰۱۳عقو�یان، محمد حسن. (

  . ۱۱۹-۱۴۵)، ۸(۵ ، عقل و دین فصلیة   دین(بالفارسیة).
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بباطنھ أک؆ف.    ڈتمٱنصا وظاɸرا فقط، وآخر    راه ی  ق мمختلفة؛ ففر   ایمن زوا  مмلقد نظر العلماء المسلمون إڲʄ القرآن الکر 

ى نبو   قرؤه Ȋмعضɺم أن القرآن کلام النۗܣ(ص)، و   ی ر мو 
ً

 راه мالقرآنَ مختصا Ȋعصر نزولھ، و   قмفر   عت؄ف н. و ةмآخرون کرؤ

 Ȗعاڲʄ مع    مмعڴʄ أن القرآن الکر   رتکزی  دیإڲʄ فɺم جد  دراسةآخر شاملا ل΄ل الأعصار. وتدعو ɸذه ال  قмفر 
ّ

଻ کلام

ʄی  ةی. ف΄ونھ آڈإومشار إل  ةیوالإشارات؛ فɺو، Ȋشɺادة نفسھ، آ  اتیالإɲسان بلغة الآ 
ّ

ࢭʏ مواضعَ    ة»یࢭʏ تکرار لفظ «آ  تجڴ

  فة ؈ومن خلال إشاراتھ الکث  ائر»،والنور والبص  ل،ی والتفص  ن، ی؈والتȎّ  انیمن خلال لغة «الب  ظɺریو΂ونھ إشارة    دةٍ،یعد

استخدام    قةм . وطر ةیالɺدا  قмࢭɸ ʏذه الدراسة ۂʏ العلامات الموجودة عڴʄ طر   ة»یإڲʄ ما ɸو خارج عن نفسھ. والمراد بـ«الآ 

 اتیبالآ   فیواݍݰن  میللإɲسان الفɺ  ةیوکشف رموزɸا عند القرآن ۂʏ التفکر والتعقل. فالقرآن کتاب ɸدا  اتیɸذه الآ 

 ة ی. فɺو کتاب ت΄ون إشاراتھ داخلةмوالفكر   ةмاللغو   ة یالتوقع منھ مسȘندا إڲɸ ʄذه البɴ  ΄ون یأن    جبмو والإشارات،  

عڴʄ    ؤکدмو   عة،ی΂العقل والقلب والطب  ةی إڲʄ سائر مصادر الɺدا  ف ؈شнنفسُھ، و   ڈديٱأخرى؛    انایأح   ةی وخارج  انایأح

الفɺم   و٭ڈذا  ٭ڈا.  الم΄ان  ΄ون یالانتفاع  فوق  کتابا  الɺدا  قومی  ة،یالزمان  ق وفو   ةیالقرآن  ࢭʏ منظومة  الرکز  مرکز   ʏة یࢭ  

النص    اقیمع سائر مصادرɸا. وقد تناولت ɸذه الدراسة المنݤݮ الدلاڲʏ والمنݤݮ البناǿي، ووضعت الفɺم ࢭʏ س  ةیالإɲسان

   وȋنائھ.
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  المقدمة -١

  بيان المسألة:  -١-١

 Ȗعاڲʄ، مركز اɸتمام المسلم؈ن منذ نزولھ، وحول طرʈقة فɺمھ  
ّ

଻ م، باعتباره كلامʈان القرآن الكرɠ

رون المسلمون منذ البدء إڲʄ وضع قواعد لتفس؈ف القرآن،  
ّ

وتفس؈فه تنازعت الآراء. فقد سڥʄ المفك

 ࢭʏ المنݤݮ أو الفرضيّات. فمن أبر 
ً
ز المواضيع المش؅فكة  و୒ن ɠانت المقارȋات اݝݵتلفة لʋست متجاɲسة

  بئڈم:

  .المؤلف ʏوڤ ʏق باللغة، وموجود ࢭ
ّ
 اعتقادɸم بأن المعۚܢ قائم بذاتھ، غ؈ف متعل

   ةʈّالشفو اللغة  طبيعة  وأنّ  المعاɲي،  لنقل   
ٌ
معتمدة تواصلٍ  وسيلة  بأٰڈا  غة 

ّ
لل رؤʈْڈم 

، فلʋس للتّحول من الشفوʈة إڲʄ الكتابية أثرٌ عڴʄ الوظيفة.
ٌ
 والكتابيّة واحدة

  الأطراف أو  المؤلف  من  المرادة  المعاɲي  نقل   ʏوࢭ والتفاɸم،  للتواصل  أداة  أساسًا  اللغة 

إعادة    ʄعڴ القدرة  لھ  الطرʈقة  ɸذه  خلال  من  والمعۚܢ  تمامًا،  موثوقة  تɢون  المتحدثة 

 . الإنتاج، و୒لا فإن الأمر يتعارض مع حكمة الوضع وصنع اللغة

   ʄان الغالب عڴɠ ورة ب؈ن العقلاء، ولذلكɺالغة العرفية المش ʏالوڌ ʏࢭ ʄعاڲȖ 
ّ

଻ استخدام

  ʏࢭ والتمثيل فقط  اݝݨاز والاستعارة  النص والظɺور، وقد استخدم  القرآن ɸو  أسلوب 

 Ȋعض المواضيع. 

    ،زمان ال؇قول ʏم الممكن ࢭɺالف ʄندًا إڲȘون مسɢأن ي ʏبڧɴم النصوص يɺأنّ ف ʄم عڴɸترك؈ق

 ). ١٩٣-١٩٢، ص ۲۰۰۷لا إڲʄ الفɺم اݍݰديث (أحمَدِي، 

ھ لو ɠان «التوقع من القرآن» ɸو التوقع السابق لمعۚܢ النصّ قبل قراءتھ، فإنَّ فɺم   ومن الملاحَظ أنَّ

المعۚܢ   م 
ّ
ʇسل والنص  نفسھ،  خلالھ  من  النص  فɺم  ʇستطيع  فالمفسّر  بذلك؛  ا 

ً
ق معَوَّ لʋس  القرآن 

؛ ابن جوزي،  ١٨٧-١٨١، ص  ١، ج  ۱۹۸۸للمتلقّي بلا احتياطٍ مسبقة (للمزʈد انظر: الشɺرستاɲي،  

  .)١٩١، ص ٣، ج ١٩٨٧؛ ابن حزم، ٢٦٨، ص ۱۹۹۰؛ زرʈن ɠوب، ٨٣-٨٢، ص ۱۹۸۹

 وࢭʏ مواجɺة ɸذه المواقف، يوجَد استȞناءان رئʋسيان: 

   ونھ يحمل معۚܢɠ ڈة الۘܣ تفسّر القرآن تفس؈فا حرفيّا، وتنفي ّّ أولɺما: نظرʈّة اݝݨسّمة والمش

 غ؈ف الظاɸر. 

   بلغة اݍݰقائق   ʄإڲ إشارة  ھ 
ّ
ɠل القرآن  أن  ترى  الۘܣ  العرفاء  من  المتأوّل؈ن  نظرʈّة  ثانٕڈما: 

). وجدير بالذكر أن  ١٩٢، ص  ۲۰۰۷التمثيل، ولا يمكن حصولɺا إلا بالتأوʈل (أحمدي،  

ʄ العرفاء، بل ɸو مشɺور ب؈ن جمɺور المسلم؈ن  
َ

اعتقاد وجود باطن للقرآن لʋس حصرا عڴ
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الشيعة- ظɺرا    -خاصة  للقرآن  «إن  النۗܣ(ص):  كحديث  الروايات،  من  العديد  وʈؤʈده 

إڲʄ سبعة أبطن» (ابن أȌي جمСور،   ؛ فيض  ١٠٧، ص  ٤، ج  ۱۹۸۵وȋطنا، ولبطنھ بطن 

). ولكن اݍݵلاف قائم حول «إمɢانية حصول الباطن  ٥٩و  ٣١، ص  ١، ج  ۱۹۹۵الɢاشاɲي،  

 وطرʈقتھ».

وࢭʏ العصر اݍݰديث، ظɺرت مواقف أخرى من ب؈ن الباحث؈ن الديɴي؈ن، كنظرʈة «التجرȋة النبوʈة»  

آثار   الواقع، وʈحمل  مع  ديالكتيكية  علاقة  لھ  ثقافيّا،  منتجًا  نصّا  تراه  الۘܣ  زʈد،  أبو  حامد  لنصر 

وم؈فزاнي،   (عسكري  والܦݰر  اݍݨن  مثل  اݍݨاɸلي؈ن  العرب  ص  ۲۰۱۹اعتقادات  وككلام  ٥٩٢،   .(

  ʏفقط ࢭ ʏستقبل معۚܢ الوڌʇ انɠ (ص)ة»، الذي يرى أن النۗܣʈم سروش عن «الرؤى النبوʈعبدالكر

، ص  ۲۰۱۳؛ ɸو نفسھ، ٨، ص ۲۰۰۸رُؤاه، ثم يضعھ ࢭʏ قوالب لغوʈة ليɢون قابلا للنقل (سروش، 

٥.( 

ݨز   وتɴشأ ɸذه المواقف اݍݨديدة من رؤʈة أܵݰا٭ڈا للنقائص والإ٭ڈامات ࢭʏ المواقف السابقة، ومنܿ 

الفɺم السابق للقرآن عن مواجɺة ɠافة الȘساؤلات ࢭɠ ʏل عصر. وتقدّم ɸذه الدراسة فرضيّة جديدة  

 تقول: 

 بناءً عڴʄ آيات القرآن الكرʈم، فالفرضيّة الأساسيّة لدراستھ ۂɠ ʏونھ «آية» و«إشارة». 

الكرʈم   القرآن  آيات  تɢون  الفرضيّة،  ɸذه   ʏنفسھ-وࢭ «آية»  لفظ  ʇش؈ف  طرʈق    -كما   ʄعڴ علاماتٍ 

الɺداية الإɲسانية. والمراد بـ«الآية» ɸنا لʋس الم݀ݨزة، بل العلامة الدالة عڴʄ السȎيل. فغرض القرآن  

للسّ؈ف  الإɲسان  تُرشد  علامات  وضعُ  أي  المستقيم»؛  «الصراط   ʄإڲ الإɲسان  ɸداية  الطرʈق    ɸو   ʏࢭ

ى، ولا  
ً

 رؤ
َ
المستقيم، وتمنعھ من الضلال. ولذلك فلغة القرآن ۂʏ لغة الآيات والإشارات، لʋست لغة

تارʈخيّا أو علميّا (بلغة   نصّا قانونيّا أو  ال؇قول، ولا  بناء عصر   ʄنصّا صامتًا، ولا كلامًا مقتصرًا عڴ

ɺم؛ بل ɸو نموذج فرʈد من النصوص  اݍݰاضر)، ولا حۘܢ نصّا متعدّدَ الطبقات ʇغيب معناه عن الف

 رمزɸا،  
َ

الۘܣ تضع ࢭɠ ʏل آية لوحة دالة عڴʄ طرʈق الɺداية، لينظرَ إلٕڈا من ɸو ࢭʏ السȎيل، وʈكȘشف

ذلك   وʈتم  ٭ڈا.  الȎشري -وɴʈتفعَ  النفس   ʏوࢭ الطبيعة   ʏࢭ العلامات  جميع  الملاحظة    -مثل  خلال  من 

 Ȗعاڲʄ ࢭʏ تواص 
ّ

଻ م والعمل. وكما أن لغةɺمجالات أخرى  والف ʏسان ࢭɲالرؤى والطبيعة  -لھ مع الإɠ

ʏام والوڌɺذا قبِلنا    - والعلم والإل୒ية. وɺذه السنة الإلɸ بعȘلغة الآيات والإشارات، فكذلك القرآن ي ʏۂ

 أن القرآن يتɢلم بلغة الآيات، ففɺَمُھ لابد أن يɢون مسȘندًا إڲʄ ذلك.

طى  
ُ

وأك؆ف من ذلك، فإن آيات القرآن تقدّم مصادر أخرى للɺداية، وتدعو إڲʄ الانتفاع ٭ڈا لتثȎيت اݍݵ

العقل   مثل  الɺداية  مجالات   ʄإڲ ʇش؈ف  فɺو  القرآن.   ʏࢭ «الإشارة»  معۚܢ  ɸو  الɺداية، وɸذا  ࢭʏ طرʈق 

ر ٭ڈا و؄ʈُفز أɸميْڈا
ّ

 . والقلب والطبيعة والتارʈخ والسنّة والرؤى الصادقة، فيذك
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ومن اݍݨدير بالذكر أن العديد من المفسرʈن يرون أن إشارات القرآن إڲʄ مظاɸر الطبيعة ۂʏ «آيات  

ڈا كدلائلَ لمعرفة اݍݵالق (مثلا: الط؄ف؟ۜܣ،    وعظمتھ»، وʈفسروٰ
ّ

଻ قدرة ʄ٤٥٠، ص  ١، ج  ۱۹۹۳عڴ-

؛ ابن عطية،  ٢١١، ص  ١، ج  ۱۹۸۷؛ الزمخشري،  ٥٦٢، ص  ١، ج  ۱۹۹۵؛ مɢارم الش؈فازي،  ٤٥١

سو،  ٢٠١، ص  ٢، ج  ۱۹۸۵؛ القرطۗܣ،  ٢٣٤، ص  ١، ج  ۲۰۰۲
ْ
Ȗذا  ١٧٩-١٧٤، ص  ۱۹۸۲؛ إيزوɸو .(

د أنّ الآيات القرآنية ۂʏ علامات لɺداية  
ّ

الرأي ܵݰيح ࢭʏ موضعھ، لكنھ غ؈ف ɠافٍ. فɺذه الدراسة تؤك

ا ɠافيًا
ً
 شرط لازم للɺداية، لكنھ لʋس شرط

ّ
଻ الصراط المستقيم»، وأنّ معرفة» ʄسان إڲɲ؛ لأنَّ  الإ

ڈْتَدِيَ ٭ڈا إڲʄ الصراطِ المستقيم وʉس؈فَ فيھ. ولذلك،   َٕ ھ عڴʄ الطرʈق لِ
ُّ
دُل

َ
الإɲسانَ محتاجٌ إڲʄ علاماتٍ ت

الالتفاتَ    –إڲʄ جانبِ معرفةِ الله Ȗعاڲʄ    – فإنَّ الوصولَ إڲʄ الصراطِ المستقيم والس؈فَ عليھ يقتضيان  

ܣٍّ علٕڈاإڲʄ الآياتِ الموجودةِ ࢭʏ الآفاقِ والأنفُسِ، و  ِۚ  Ȋسلوكٍ مɴܦݨمٍ معɺا ومب
َ

ڈا، ثمَّ الاتّصاف َْ  .معرف

وقطعًا، سيغ؈ّف ɸذا الفرض اݍݨديد نظرتنا إڲʄ القرآن، وȋالتاڲʏ سيعيد Ȗشكيل طرʈقة توقعنا منھ  

وفɺمِنا لھ. وادّعاؤنا ɸو أنّ ɸذه الفرضية تجمع ب؈ن الفرضيّات السابقة، وࢭʏ نفس الوقت تحلّ عددًا  

 من الالتباسات والنقائص ࢭʏ فɺم القرآن.

 البحوث السابقة ومنݤݮ البحث  -۱-۲

  ʏم، وࢭʈآيات القرآن الكر  ʏࢭ تحليل النص ودراسةِ السياق  یتم الاɸتمام بأساليب  ࢭɸ ʏذه المقالة، 

الاسȘبدالية   العلاقات  (مثل  الدّلالة  علم  مناݠݮ  استخدامُ  یتم  المفردات،  Ȋعض  مع  التعامل 

ال أصول  وعلم  والبɴيوʈة)  والتقابلیة  والاشتدادیّة  ɠالتكمیلية  ال؅قامنیّة  أو  ɢلمات  والسیاقیّة 

  (الإيȘيمولوجيا). 

انتظار  وࢭʏ مجال «التوقع من القرآن»، توجَد مقالات قرʈبة من موضوع ɸذه الدراسة، مثل مقالة «

ة  از قرآن در تفاس؈ف قرن اخ؈ف
َّ
فس؈فَين  ۱۹۹۶،  پژوɸشهای قرآɲی» لعڴʏ حيدري (مجل ۘܣ Ȗعاݍݮ التَّ

َّ
) ال

» ومقالة  و«الم؈قان»،  القرآن»  ظلال   ʏقرآن«ࢭ دیدΨاه  از  قرآن   уموضوڤ كرʈ׿ܣ  قلمرو  لمصطفى   «

ة قرآن
َّ
«۲۰۰۸شنا؟ۜܢ،  (مجل الباطن، ومقالة   ʄترتكز عڴ ۘܣ 

َّ
ال  (  уمن وڌ تفس؈ف  در  م؅ن  از  انتظار 

ة  » لسيدحيدر علوي القرآن
َّ
انتظار قرآن و انتظار از  )، وكتاب «۲۰۱۱،  پژوɸشهای قرآɲینجاد (مجل

 نجارزادغان (قرآن
َّ

଻ ي موا۲۰۰۹» لفتحɲاݍݨزء الثا ʏناول ࢭȘالسعادة  ) الذي ي ʄداية إڲɺضيع مثل ال

بناء السعادة أو إحداث اݍݵسارة  ʏࢭ الدنيوʈة  ورغم استفادة ɸذه    .اݍݰقيقية وتوضيح دور اݍݰياة 

ظر   النَّ وجɺة   ʏࢭ ا  եʈجذر تختلف  اݍݨديدة  ْڈا  فرضيَّ فإنَّ  المصادر،  ɸذه  مواقف  Ȋعض  من  الدراسة 

ة.  والمنݤݨيَّ

 تارʈخ المسألة  -٢
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ع الȎشر من الدين  -۲-۱
ّ
 توق

عرف بـ«توقعات الȎشر من الدين»، وࢭɸ ʏذا السياق،  
ُ
Ȗ ية قضيةɴعالم اليوم، تقابل الفكرة الدي ʏࢭ

 تُطرح أسئلة، عڴʄ سȎيل المثال: 

  لماذا جاء الدين أساسًا؟  

  الال؅قام بالدين؟ ʄسان تدفعھ إڲɲوأي من حاجات الإ  

أسئلة من ɸذا القبيل ظهرت غالبًا منذ القرن الثامن عشر الميلادي وما Ȋعده، Ȋعد أن تمكن الȎشر  

إڲʄ حد ما من التغلب عڴʄ الطبيعة. لقد دفعت الاكȘشافات العلمية والتقدم التكنولوڊʏ والتجارب  

أ دنيوي لھ،  اݍݰديثة Ȋعضهم إڲʄ الȘشكيك ɠليًا ࢭʏ وظيفة الدين، أو عڴʄ الأقل حاولوا إيجاد مɴش

Ȋغض النظر عن    – وقدموا نظرʈات مختلفة بخصوص الدين كنظام من المعتقدات تݏݨأ إليھ الأمم  

). بالإضافة  ۹۸-۱۰۹،  ۱۹۹۴ݝݨرد تلبية إحدى اݍݰاجات الȎشرʈة الأساسية (بلامناتز،    –حقيقتھ  

رح اݍݰديث عن مɢانة العقل، والعلاقة ب؈ن العقل والدين، وكذلك العلا 
ُ
قة ب؈ن العلم  إڲʄ ذلك، ط

  والدين، وشɢلت حولها العديد من النقاشات واݍݨدالات.

فيما يتعلق بمعۚܢ ɠلمة «انتظار» ࢭʏ عبارة «انتظار Ȋشر از دین» (توقعات الȎشر من الدين)، يجب  

الدين    ʄإڲ الوصول  ʇسبق  ما  والضرورة، وɸو  اݍݰاجة  بمعۚܢ  أحيانًا  يɢون  الانتظار قد  إن  القول؛ 

(جوا الدين  قبول  Ȋعد  بما  يرتبط  ما  التوقع، وɸو  بمعۚܢ  أحيانًا  يɢون  بھ، وقد  آمڴʏ،  والإيمان  دي 

والصادقة،  ۴،  ۲۰۰۱ الɢاذبة  اݍݰاجات  عن  بالدين  المؤمنون  تحدث  الȘساؤلات،  وردًا عڴɸ ʄذه   .(

بتلبʋتها   وثانيًا  للإɲسان،  اݍݰقيقية  اݍݰاجات  بإظهار   
ً

أولا يقوم  ماɸر  طبʋب  بم؇قلة  الدين  وعرّفوا 

  (المصدر نفسھ).

 التوقع الأدɲى والأقظۜܢ -٢-٢

الإلࢼܣّ   بالدين  متمسّك؈ن  ɠانوا  ذين 
ّ
وال المؤʈّدون  اختلف  الدين،  من  الȎشر  عات 

ّ
توق سياق   ʏوࢭ

حاجات   جميع  ܣ  ّۗ يل الدينَ   
ٌ
مجموعة فاعت؄فت  منھ؛  عات 

ّ
التوق ومستوى  الدين  نطاق   ʏࢭ أنفسɺم 

ع
ّ
توق وɠانت  والأخروʈّة،  الدنيوʈّة  والمعنوʈّة،  المادّيّة  والاجتماعيّة،  الفرديّة  الدين  الإɲسان  من  اٮڈم 

،  ٢، ج۱۹۶۴؛ الشعراɲي، ٢٠٠-١٩٩، ص۱۹۷۲قصوى (حدٌّ أقظۜܢ) (راجع: صدر الدين الش؈فازي، 

؛ ٥٨٦، ص٦وج  ٢٨٩، ص٤، ج۱۹۹۳؛ الط؄ف؟ۜܣ،  ١٥١، ص٣، ج۱۹۹۵؛ فيض الɢاشاɲي،  ٣٣٧ص

ص٢٠٠٧السيوطي،   الآلو؟ۜܣ،  ٥٤٠-٥٣٤،  ج۱۹۹۵؛  ص٧،  ج٤٥١،  محدد)،  (غ؈ف  ɠاشاɲي،  ،  ٥؛ 

إڲʄ  ٤٢٣-٢٢٩، ص۲۰۲۲؛ وخسروȋناه،  ٢٨٩، ص١؈ف محدد)، ج ؛ الغزاڲʏ، (غ٢١٨ص ) مسȘندين 

). وقد حدّد Ȋعضɺم وظيفة الدين ࢭʏ إطار العلاقة  ١١٦-١١٣، ص١، ج۱۹۹۹روايات (راجع: الɢليۚܣ،  
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الدين دنيا   عاٮڈم من 
ّ
توق باليوم الآخر، فɢانت  قة 

ّ
المتعل القضايا   ʏࢭ أو  الفرد ورȋّھ،  ب؈ن  الܨݵصيّة 

الرازي،   فخرالدین  (راجع:  أدɲى)  ج۲۰۰۰(حدٌّ  ص٧،  الزمخشري،  ٧٢،  ج۱۹۸۷؛  ص١،  ؛ ٣٢٠، 

أبو زʈد، (غ؈ف محدد)، ص١٦٢، ص١، ج۱۹۹۸البيضاوي،   - ٦٧، ص١٩٩٧؛ نفسھ،  ٣٥٢-٣٣٨؛ 

،  ۱۹۹۴؛ جليڴʏ،  ٣٣، ص۱۹۹۵؛ فراستخواه،  ١٦١، ص۲۰۱۰؛ فقيھ،  ٦٢، ص۱۹۹۹؛ إيازي،  ٨٩

-١٤٥؛ عبد الرزاق، (غ؈ف محدد)، ص٦١-٤٦، ص۱۹۹۵؛ بازرΨان،  ١٩، ص۲۰۰۶؛ رست׿ܣ،  ٤٣ص

«دین أقڴʏ وأک؆في» و «ذاȖي  ، مقالات  ۱۹۹۹؛ وسروش،  ١٧٣-١٧٢، ص١٩٩٥؛ حائري يزدي،  ١٧٨

  .)وعرعۜܣ در أدیان»

 التوقع من القرآن -۲-۳

عنا من القرآن والمسائل المرتبطة بھ. بمعۚܢ أن  
ّ
ع الȎشر من الدين، تم طرح توق

ّ
فبعد طرح مقولة توق

  الأسئلة الأساسيّة السابقة ࢭʏ شأن الدين عُيɴّت ࢭʏ القرآن؛ 

  َجاء القرآن؟   لِم  

   القرآن؟ ʄسان تجعلھ يميل إڲɲالإ ʏأيّ حاجة ࢭ 

  وأضيفت إليھ أمور؛

   مɺمّ الف
َ
ث عنا من القرآن، ومن 

ّ
ما ɸو دور المفاɸيم السابقة والاف؅فاضات ࢭȖ ʏشكيل توق

 والإدراك لآياتھ؟ 

 عنا من القرآن قبل الولوج إليھ، أم خلال دراستھ؟
ّ
ل توق

ّ
ɢشȘل يجب أن يɸ 

   ،راتيّةɸلٍّ من اݍݨوانب المعرفيّة، والظاɠ ʏفاتھ ࢭ
ّ
ما ɸو القرآن بوصفھ وحيًا، وما ۂʏ مؤل

 والدلاليّة؟ 

عنا من القرآن بدراسة آيات   
ّ
والمقصود ࢭɸ ʏذا المقال ɸو تقديم نظرʈّة جديدة ࢭʏ مجال كيفيّة توق

  القرآن الكرʈم، والۘܣ سنȘناولɺا الآن.

ع -٣ 
ّ
  الفɺم المسبق، الاف؅فاض، والتوق

عمل المفسّرون الأوائل للقرآن عڴʄ بذل جɺودɸم ࢭʏ تحليل آيات القرآن ودراسْڈا وفɺمɺا عڴʄ مدى   

بموضوع   اɸتمّوا  باحثون  ظɺر  تدرʈجيًا،  وطرقɺم.  ومقايʋسɺم  معاي؈فɸُم  اختلفت  و୒ن  القرون، 

ف عن علم فهم النصوص  ).  ۵۷، ص  ۱۹۹۶مستقل تحت عنوان «علم التفس؈ف» (حيدري،   اليوم، ʇع؄َّ

ࢭʏ فɺم نصّ ما، بما ࢭʏ ذلك القرآن،  .   (Hermeneutics)أو علم التفس؈ف والتأوʈل بـ«الɺرمنیوطیقا»  

النص،   من  القارئ  عات 
ّ
توق الاف؅فاضات،  المسبق)،  (الفɺم  المسبقة  المفاɸيم  مثل  عوامل  Ȗعت؄ف 

  وطرʈقة استخلاص المفاɸيم منھ ذات أɸميّة. 
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ما ورد حديث عن «نوع النظر إڲʄ القرآن»، تم استخدام  
ّ
نقطة جدیرة بالذكر ࢭɸ ʏذه المقالة ۂʏ أنّھ ɠل

  ʄة وكيفيّة الفكر والدخول إڲɺع؄ّف عن جʇ (سبة للمتقدّم؈نɴخاصّة بال) ّمصطݏݳ عامّ لھ تطبيق عام

ڲʄ «الاف؅فاض»، وأحيانًا  القرآن Ȋشɢل عامّ. بذلك، قد ʇش؈ف المقصود بنوع النظر إڲʄ القرآن أحيانًا إ

ع والانتظار» الذي لدى المفسّر أو الباحث تجاه القرآن، وأحیانا ɠان المقصود  
ّ
أخرى إڲʄ نفس «التوق

  «ماɸیتھ وكيفيّتھ».

عاتنا. المفاɸيم أو  
ّ
ر عڴʄ اف؅فاضاتنا ونوع توق

ّ
 أو غ؈ف واعية، تؤث

ً
المفاɸيم المسبقة، سواء ɠانت واعية

المعارف المسبقة، ۂʏ المعلومات الۘܣ يمتلكɺا القارئ بأيّ طرʈق ممكن قبل الدخول إڲʄ نصّ ما، والۘܣ  

ت قد تɢون صادقة أو ɠاذبة،  قد تɢون بحدّ ذاٮڈا مسȎّبة لبعض الاف؅فاضات. ورغم أنّ ɸذه المعلوما 

رة لدى القارئ؛ عڴʄ سȎيل المثال، ܧݵص يتصوّر، فقط بناءً عڴʄ ما سمعھ  
ّ
ڈا مقبولة ومؤث ّٰ - إلا أ

 إڲʄ رسولھ.   -ولʋس بناءً عڴʄ البحث والدراسة وأيّ طرʈق موثوق 
ّ

଻ بھ ʄأنّ القرآن كتاب إلࢼܣّ أوڌ

ɸ ّذا الاف؅فاض لديھ بأنɸ بȎّسʇ ذا الأمر بالذاتɸ  ب
ّ
ذا الكتاب مقدّس ومح؅فم، وأنّ قراءتھ تتطل

آدابًا معيّنة. ࢭʏ المقابل، لو أنّ ɸذا الܨݵص نفسھ من طرʈقٍ مثل الدعاية السلبيّة ɠان ʇعتقد عكس  

ع منھ ࢭɠ ʏلّ ݍݰظة  
ّ
لا وخط؈فًا، يجب أن يتوق

ّ
ذلك، یɴشأ فیھ ɸذا الاف؅فاض بأنّھ يواجھ كتابًا مضل

ل والشɴيع. أو لو عرفنا أنّ ܧݵصا ما ɸو خب؈ف ࢭʏ علم الف؈قياء، ولكنّھ  قراءة موادّ ممزوجة بالكذب، ب 

عنا أن  
ّ
لا يمتلك أيّ معرفة بالأدب، ثمّ رأينا كتابا لھ، لاف؅فضنا أنّ موضوع الكتاب ɸو الف؈قياء، وتوق

خرى،  يزʈد من معارفنا الف؈قيائيّة بقراءتھ، لا أن نقابل أساليب أدبيّة والشعر وأمثال ذلك. وȌعبارة أ

عاتنا وانتظاراتنا من نصّ ما. 
ّ
ر ࢭʏ تɢوّن اف؅فاضاتنا أو توق

ّ
  المفاɸيم المسبقة ۂʏ الۘܣ تؤث

الܶݰيح؛   التفس؈ف  عمليّة   ʄعڴ المفسّر  عات 
ّ
وتوق المسبقة  المفاɸيم  تأث؈ف  مدى   ʏࢭ خلاف  يوجد 

فالبعض ʇعطون لɺا تأث؈فًا أساسيًا وجوɸرʈًا، ولا ʇعتقدون بمعۚܢ مستقلّ وراء ɸذه المفاɸيم المسȘندة  

عات، وʈبحثون عن ɠلّ اݍݰياة المعنوʈّة والمفاɸيميّة للنصوص
ّ
ࢭʏ إطار التفاس؈ف    إڲʄ التصوّرات والتوق

عاتھ إجمالا،  
ّ
والنظرات، والبعض الآخر ʇعطون نصʋبًا للمفاɸيم المسبقة ومعلومات المفسّر وتوق

ف  ).  ۵۸ولʋس ɠلّ نصʋب (المصدر نفسھ، ص  
ّ
عڴʄ سȎيل المثال، يرى سروش بأنّ فهم القرآن يتوق

عات المفسّر منھ، و୒ذا
ّ
مات المسبقة والمعارف السابقة وتوق

ّ
سل

ُ
ɠان من المف؅فض أن تؤخذ ɸذه    عڴʄ الم

يجب   عڴʄ ذلك،  بناءً  ومُحالا.  منطقیا  دورًا  ʇستلزم  فɺذا  نفسھ،  القرآن  من  مات 
ّ
سل

ُ
والم عات 

ّ
التوق

علينا أوّلا أن نحدّد توقعاتنا من الدين والنصوص الديɴيّة، بما ࢭʏ ذلك القرآن، ثمّ نرجع إلٕڈا، لا أن  

ɸ ʏسأل حدود توقعاتنا من القرآن نفسھ. ࢭɲ  ݳ توقعاتنا منھ ّܷ ذا الرأي، النصّ صامت، وعلينا أن نو

ن من  
ّ

إليھ بالأسئلة الܶݰيحة لنتمك مات، وثانيًا أن نذɸب 
ّ
سل

ُ
أوّلا من خلال المعارف المسبقة والم
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؛ المصدر نفسھ،  ۲۴۱-۲۳۹،  ۱۹۰-۱۸۹،  ۱۷۰-۱۶۹،  ۵۴، ص  ۱۹۹۴جعلھ ينطق (انظر: سروش،  

  ).۲۶-۲۲، ۲۳، ص ۱۹۹۶؛ ومجْڈد شȎس؅فی، ۱۷(بدون تارмخ)، اݍݨلسة 

  ʏن بأنّ عمل التفس؈ف، قبل اݍݵوض ࢭʈر
ّ

ࢭɸ ʏذا اݝݨال، صرّح الكث؈ف من المفسّرʈن المتقدّم؈ن والمتأخ

واݝݨازʈّة،   اݍݰقيقيّة  والمفاɸيم  باللغة،  قة 
ّ
المتعل المعارف  من  مجموعة   ʄإڲ يحتاج  نفسھ،  النصّ 

اݝݵاطب؈ن    ʄإڲ والالتفات  ال؇قول،  سȎب  ومعرفة  والبلاغيّة،  اللغوʈّة  والمبادئ  والنقاط  والأسئلة، 

ࢭʏ المقابل، ʇعت؄ف Ȋعض الباحث؈ن المفاɸيم  ).  ۵۸، ص  ۱۹۹۶والأصول التفس؈فيّة، وغ؈ف ذلك (حیدري،  

القرآن    ʄعڴ أمور  لتحميل  سȎبًا  والكلاميّة)  العلميّة  (خاصّة  عٔڈا  الناتجة  مات 
ّ
سل

ُ
والم المسبقة 

Ȋشدّة (علوي  مٔڈا  رون 
ّ

يمكن  عڴɠ ʄلّ حال ).  ۱۹۲، ص  ۲۰۱۱نجاد،  وʈحذ أنّھ لا  المتّفق عليھ ɸو   ،

ارة يرى ٭ڈا المفسّر، شاء  
ّ
مات المسبقة، لأنّ المفاɸيم والتصوّرات المسبقة أشبھ بنظ

ّ
سل

ُ
الفرار من الم

وٰڈا، ولكن يمكن تحدیدɸا.
َ
  أم أȌى، ɠلّ ءۜܣء بل

ع من القرآن أن نجده الɺاديَ إڲʄ السعادة والكمال عن طرʈق الأسباب اݍݵارجة  
ّ
اݍݰقيقة أنّنا نتوق

د ɸداية  
ّ

عن نصھ، وȋالنظر إڲʄ ما وعَدَنا بھ النۗܣ (ࢭɸ ʏذا اݝݨال، يمكن الإشارة إڲʄ روايات عديدة تؤك

اݍݵطبة   البلاغة،  نݤݮ  مٔڈا:  العزʈز،  ال΄ليۚܣ،  ۱۷۶و    ۱۴۷القرآن  بابوʈھ،  ۴۵۹/    ۲،  ۱۹۹۹؛  ابن  ؛ 

؛ ولكن كيف ينجز القرآن  )۱۱۷/    ۸۹،  ۱۹۸۳؛ واݝݨلؠۜܣ،  ۲۲۴،  ۱۹۷۸؛ ɸو نفسھ،  ۵۴۶،  ۱۹۹۷

المعرفة   خرى، 
ُ
أ Ȋعبارة  القرآن.  خارج  واܷݰة من  لʋست  أمور  ɸدايتھ،  نطاق  ɸو  وما  المɺمّة،  ɸذه 

بالإ  ومصداقɺا،  وتفاصيلɺا  الɺداية  سعة  أمّا  نصھ،  عن  خارج  أمر  القرآن  منݤݮ  ٭ڈدف   ʄإڲ ضافة 

إڲʄ القرآن نفسھ  نرجع  خرى، أن 
ُ
الكتب الأ الكث؈ف من  القرآن، فࢼܣ أمور داخل نصھ. يمكننا، مثل 

نفسھ  Ȗعرʈف   ʏࢭ القرآن  منݤݮ  بالطبع،  الȎشر؟  ɸداية   ʏࢭ منݤݨھ  وما ɸو  نفسھ  ʇعرّف  كيف  ل؇فى 

ʏࢭ أو  مقدمْڈا،  أو  توطئْڈا،   ʏࢭ الكتب  معظم  خرى. 
ُ
الأ الكتب  عن  يختلف  Ȋعض    وطرقھ  بدايات 

تحقيقɺا،   وطرق  الأɸداف  حول  المɴܦݨمة  والتصɴیفات  المعلومات  من  مجموعة  تقدّم  فصولɺا، 

ھ والتدبّر فيھ، والنظر إڲу اݝݰتوмات  
ّ
ولكنّ القرآن لʋس كذلك. القرآن كتاب يجب علينا قراءتھ ɠل

عاتنا م
ّ
ݰيحة لɢليّتھ، وتɢون توق ن من تɢوʈن رؤʈةܵ 

ّ
نھ واقعيّة. إنّ بناء  بجانب Ȋعضɺا البعض لنتمك

 ودقة مع ɠلّ قراءة، وʈقرȋّھ من الصواب ࢭɠ ʏلّ ظرف وɠلّ  
ً
القرآن يجعل رؤʈة الإɲسان أك؆ف ܵݰّة

رَ مِنَ   ʋَسَّ
َ
وا مَا ت

ُ
رَؤ

ْ
اق

َ
مستوى. ولعلّ ɸذا ɸو السȎب الذي من أجلھ يقول القرآن العزʈز عن نفسھ: (ف

قُرْءَانِ) (المزمل:
ْ
  .)۲۰ال

 القرآن الكرʈم «آیة» و«إشارة» من خلال كلامھ نفسھ  -٤
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ع الܶݰیح من القرآن ɸو الدخول إلیھ واتّباع الطرмق  
ّ
کر، فإنّ أفضل طرмق لمعرفة التوق

ُ
عڴу ما ذ

 ࢭʏ القرآن الکرмم أسماءً و صفاتٍ للقرآن وآیاتھ Ȗع؄ّف عن ماɸیّتھ وکیفیّتھ ومنݤݮ  
ّ

଻ سّ׿ܣл .уّالداخڴ

. лش؈ف البعض، ΂الط؄ف؟ۜܣّ،  عملھ، و بالنظر إلٕڈا یمکننا أن نجعل نوع نظرتنا إڲʄ القرآن بما یرмد 
ّ

଻ ه

الکتاب، والذکر   إڲʄ أرȌعة أسماء فقط: القرآن، الفرقان،  ب؈ن جمیع ɸذه الأسماء والصفات،  من 

ولکنّ البعض лش؈فون إڲʄ عدد أک؄ف منها؛ عڴʄ سȎیل المثال، лعدّ أبو الفتوح  ).  ۱۴،  ۱۹۹۳(الط؄ف؟ۜܣّ،  

  ʄتفس؈فه ما یصل إڲ ʏا  )۵،  ۱۹۸۸توح الرازيّ،  اسما (أبو الف  ۴۳الرازيّ ࢭɸوصِل الف؈فوزآبادیّ عددмو ،

 ʄ۹۶-۸۸/  ۱، ۱۹۹۶ف؈فوزآبادیّ، ( ۱۰۰إڲ .(  

ʏالتاڲ΂ ʏا ۂɺالأسماء والصفات الأک؆ف تکرارًا الۘܣ سّ׿ܢ ٭ڈا القرآن نفسَھ أو وصَف :  

  العدد    الاسم أو الصفة   الرقم 

  ۱۰۰  آیات و  آیة  ۱

  ۶۸  قرآن  ۲

  ۳۸  بпّناتو  بпّنة/  مُب؈ن/  مبпّنات/   تȎیان/  بیان  ۳

  ۲۷  ذکری و  ذکر  ۴

ل/  تفصیل  ۵ صْل/  مُفصَّ
َ
لنا/  ف  /  فصَّ

ْ
لت صِّ

ُ
  ۲۳  یفصّل /  نفصّل/  ف

  ɸ  ۱۳دی   ۶

  ۱۱  رحمة   ۷

أو   مٔڈا خمس مرّات  تکرّر ΂لّ واحد  عناوмن أخری مثل؛ Ȋشری، وȋصائر، وفرقان، وشفاء، ونور، 

 مرّة واحدة للقرآن. بالنظرة الإجمالیّة إڲʄ الأسماء  
ّ
ستخدم إلا

ُ
Ȗ خرى لم

ُ
أقلّ، والعدید من العناوмن الأ

، یمکننا أن نفɺم نظرة القرآن حول نفسھ بصورة 
ّ

଻ اɺأفضل:والصفات الۘܣ استخدم  

القرآن کتاب یُقرأ (قرآن) وɸو مملوء بالآیات والعلامات (آیة) لتوضیح الطرмق والإشارة إلیھ (بیان  

وتȎیان ونور وȋصائر) وتفصیلِھ (تفصیل) والتذک؈ف (ذکر) بما یوجد داخل الإɲسان وмجب أن یُلتَفت  

ن ɸو الذي лشفي  إلیھ أک؆ف، وɸدایة (ɸدی) نحو اݍݰق والصراط المستقیم والنموّ والتعاڲʏ. القرآ

 یُظɺر الطرмق للإɲسان، وнُسȎّب التمی؈ق والفصل (فرقان)  
ّ

଻ و رحمة (رحمة) منɸالقلوب (شفاء) و

ر أتباعھ بالسعادة اݍݰقیقیّة (Ȋُشری). 
ّ

  ب؈ن اݍݰق والباطل، وȎмُش

  أما بالɴسبة ل΄لمة «آیة»، فیجب أن یُذکر Ȋعض النقاط:

عطٕڈا ΂لمة «آیة» ۂʏ: علامة و ɲشرة، ع؄فة، م݀ݨزة، قصد،    -۱
ُ
Ȗ ي الۘܣɲفیما یخصّ المعاجم، فالمعا

(ابنُ درмد،   .أمر ܿݨیب، کلام مفید، رسالة، علامة وȋناء عال، ܧݵص، مرشد، وجماعة من الناس

؛ ابن سیدة،  ۱۶۹و    ۱۶۸/    ۱،  ۱۹۸۴؛ ابن فارس،  ۴۷۲/    ۱۰،  ۱۹۹۴؛ صاحب،  ۲۵۰/    ۱،    ۱۹۸۸
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- ۶۱/  ۱۴، ۱۹۹۴؛ ابن منظور، ۱۰۳–۱۰۱، ۱۹۹۲؛ الراغب الإصفهاɲی، ۵۹۵و  ۵۹٤/  ۱۰، ۲۰۰۱

۶۳ ،уڍмیدی، ۴۰و  ۳۹/  ۱، ۱۹۹۶؛ الطرȋ۱۷۹/   ۱۹، ۱۹۹۴؛ مرتغۜܢ الز (  

ایھٔ معناشنا؟ۜܢ  ɸذه ال΄لمة ࢭʏ مقالة أخرى للمؤلف Ȋعنوان «  -۲ تأمڴу در سبک زندΨی توحیدی برˏ

» قد تم البحث فیها من حيث علم المعاɲي ࢭʏ القرآن الکرмم، و΂انت النȘیجة  واژهٔ آیھ در قرآن کرмم

΂الآȖي: «بدراسة السیاقات والأɲساق المرتبطة ب΄لمة «آیة» ࢭʏ القرآن، وتحلیل ال؅فاکیب المتکررة الۘܣ  

ع  تحوي ɸذه ال΄لمة ࢭʏ المرحلة الأوڲʄ، ومع مراعاة العلاقات السیاقیة والاسȘبدالیة لɺذه ال΄لمة م

و   «العلامة  ɸو  القرآن   ʏࢭ «آیة»  ل΄لمة   ʏوالمفتاڌ الأسا؟ۜܣّ  المعۚܢ  أن  نجد  الأخرى،  المفردات  سائر 

أحمدي،  أفشان وفتوتقسام» (نوريالدلیل»، مع أنّھ یمکن من حیث التطبیق تقسیمɺا إڲʄ عدة أ 

قد Ȗستخدم ɸذه العلامة (الآیة) أحیانا ࢭʏ ما یتعلق بآیات القرآن الکرмم (الآیات  ). «۱۸۰، ص  ۲۰۲۲

 Ȗعاڲʄ، وترشد الإɲسان    - ΂اللافتة-؛ لأن ΂ل آیة ۂʏ علامة و دلیل، Ȗش؈ف  )٪۲۸.۵الاصطلاحیة) (
ّ

଻ ʄإڲ

ی΄ون ذلک   القرآن. وقد  إڲʄ ءۜܢء خارج  العلامة  Ȗش؈ف ɸذه  أحیان أخرى،   ʏالܶݰیح. وࢭ المسار   ʄإڲ

) الإلɺیة  الم݀ݨزات  ɸو  حقانпّتهم  )  ٪۱۹.۵الآۜܢء  الأنȎیاء لإثبات  أیدي   ʄعڴ غالبا  تجري  ΂انت  الۘܣ 

 ) ٭ڈا  المتعلقة  وسنٔڈا  وقوانیٔڈا  الطبیعة  مظاɸر  أو  العامة،  المتعلقة )٪۳۸ولɺدایة  القضایا  أو   ،

ݰها عذاب  )٪۹، أو اݍݰالات الۘܣ یجب أن ت΄ون ع؄ِفة للȎشر ()٪۵بالإɲسان والأن؆فوȋولوجیا ( ، وأوܷ

 و مسألة المعاد والقیامة. ΂ل واحدة من ɸذه اݍݰالات ۂʏ علامة و دلیل یقودنا أولا  
ّ

଻ الأمم من قِبَل

المستقیم.»   والصراط  الɺدایة  درب   ʏࢭ الس؈ف  یمکننا  باستخدامɺا  ثانیا،  و  توحیدیة،  عقیدة  نحو 

  (المصدر نفسھ)

ستخدم ɠلمة «آية» ࢭʏ القرآن الكرʈم   .٣
ُ
Ȗ٨۶    مرة بصيغة المفرد (آية، الآية، وآیتك)، ومرة واحدة

مرة بصيغة اݍݨمع (آيات، الآيات، آیاتنا، آیاتھ، آیاȖي، آیاتك، آیاٮڈا)،    ٢٩۵بصيغة المثۚܢ (آیت؈ن)، و

  ʄ٣٨٢مما يصل إڲ    ،ʏ١٠٨-١٠٣، ص۱۹۴۵مرة (عبد الباࢮ  ʏذه، حواڲɸ تتعلق بالقرآن    مرة   ١٠٠). ومن

  ʄعاڲȖ 
ّ

଻ ذلك، فإن уناءٌ عڴȋذه المقالة. وɸ الۘܣ اعتمد علٕڈا ʏالسور، وۂ ʏالآيات الواردة ࢭȋنفسھ و

قد ذكر القرآن وأجزاءه الم΄وّنة لھ باسم «آية/آيات» أك؆ف من أي اسم آخر، مما يؤدي بنا ࢭɸ ʏذه  

 ʄي السابقة، إڲɲنتائج علم المعا ʄم «آیة وعلامة».المقالة، بناءً عڴʈتاج أن القرآن الكرɴاست  

بل   ومن ناحيةٍ أخرى، فإنّ Ȗعاب؈ف من قبيل «البيان والتفصيل (ومشتقّاٮڈما)، والنور والبصائر»، 

كر»، الۘܣ يبلغ مجموع تكرارɸا ࢭʏ القرآن   ِ
ّ

موضعًا، تدلّ عڴʄ أنّ    ١١٠وحۘܢ «الɺدى، والفرقان، والذ

  ʄإڲ الإɲسان  ھ  بِّ
َ
ɴʈُو بھ،  ر 

ّ
وʈذك إليھ،  وٱڈدي  الɺداية،  طرʈقَ  يُغۜܣء  إڲʄ  القرآن  تُؤدي  الۘܣ  المسالك 

إنّ ɸناك   بل  تقدّم فحسب؛  ما   ʄعڴ 
ً
الآيات مقصورة الطائفة من  الɺداية والسعادة. ولʋسَت ɸذه 
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 نقلت المعۚܢ نفسھ دون استعمال ɸذه المفردات. بناءً عڴɸ уذا، ɲعت؄ف ࢭɸ ʏذه المقالة  
ً
آياتٍ أخرى كث؈فة

 أخرى للقرآن، ۂʏ «الإشارة»، أي ɠونھ مُش؈فًا إڲу الآیات والعلامات.
ً
 خصيصة

 بنفسھ،
ٌ
وʈُطلق   ١لذلك، فإنّ القرآن ɸو نفسھ آیة وعلامة، وɸو أيضًا ʇُش؈ف إڲʄ آیاتٍ أخرى؛ فɺو آیة

فٕڈا، اݍݨارʈة  والس؇ن  وقوانئڈا  الطبيعة   ʄعڴ أيضًا  بالإɲسان    ٢الآية  قة 
ّ
المتعل المسائل  Ȗسّ׿ܢ  کما 

آیات.  الإɲسانيّة  والإشارات   ٣والمعرفة  العلامات  ب؈ن  جوɸريّ   
ٌ

اختلاف يوجد  لا  المنطلق،  ɸذا  ومن 

من جɺة، والآيات الآفاقيّة والأنفسيّة من جɺةٍ أخرى.   – أي الآيات الاصطلاحيّة  –الواردة ࢭʏ القرآن 

 Ȗعاڲʄ قد خلق الوجود بلغةٍ مش؅فكة، بحیث تجد فٕڈا ɠلّ اݝݵلوقات  
ّ

଻ ّبمختلف    – واݍݰقيقة أن

الوجود    مستوʈات ودرجات  اݝݵلوقات    –الفɺم  مع  وتتواصل  مٔڈا،  وȖستفيد  اݍݵاصّة،  علاماٮڈا 

ڈا جزءٌ مٔڈا؛ وɸذه اللغة لʋست سوى «لغة العلامة والإشارة».  ّٰ ھ، إ
ّ
الأخرى بواسطْڈا، وفوق ذلك ɠل

ب؈ن   بل وحۘܢ نفسھ والعلاقات  ب؈ن الموجودات،  ھ والعلاقات 
ّ
ɠل العالم  يرى  يجب عڴʄ الإɲسان أن 

واللافتات   والعلامات  رموزɸا،  فكّ  فيتع؈ّن  ومɢوّدة،   
ٌ
مشفّرة فالرموز  ورموزًا؛  علاماتٍ  الȎشر، 

والإشارات لɺا اتّجاɸات، فيتع؈ّن العثور عڴʄ الاتّجاه والمسار الܶݰيح، واكȘشاف الغاية الأساسيّة. 

ما تركنا مستوى  وكما قال ɠارل ياس؄فز: نحن ɲعʋش ࢭʏ مستوʈاتٍ وطبقاتٍ مختلفة من اݍݰياة. إذا  

ا، وع؄فناه، ودخلنا مستوى الوجود   (verstand) العقل եشھ يوميʋعɲ العاديّ اليوميّ الذي(existenz)  ،

 Ȗعاڲʄ (إيزوȖسو، 
ّ

଻ أنّنا واقفون أمامɠ ،
ً
 .)١٧٠، ص۱۹۸۲فإنّنا سنجد أنفسنا ࢭʏ عالمٍ غرʈبٍ فجأة

 ɠلّ الوجود بأکملھ، ۂʏ كتابٌ  
ً
واݍݰقيقة أنّ الطبيعة والأشياء والإɲسان والعلاقات بئڈا، وخلاصة

،  ۲۰۱۹أحمدي،  أفشان وفتوتمكتوبٌ بالرموز والإشارات، يمكننا أن ɲسمّيھ «كتاب اݍݵلق» (نوري

  )، ولا лستطیع قراءة ɸذا الکتاب إلا الذین лعпشون ࢭʏ مستوی الوجود:  ١٧٦ص

 َ؄
ْ

ك
َ
 أ

َ
لِكَ وَلا

َ
رَ مِنْ ذ

َ
صْغ

َ
 أ

َ
مَاءِ وَلا  ࢭʏِ السَّ

َ
رْضِ وَلا

َ ْ
ةٍ ࢭʏِ الأ رَّ

َ
قَالِ ذ

ْ
كَ مِنْ مِث ِȋَّعْزُبُ عَنْ رʇَ كِتَابٍ  (وَمَا ʏِࢭ 

َّ
فَ إِلا

  ) ۶۱مُبِ؈نٍ) (یوɲس:

 ʇعۚܣ أنّھ ɠاللوحات المنصوȋة ࢭʏ الطرق، ʇُش؈ف باستمرار إڲʄ ءۜܣءٍ داخلھ أو  
ً
 و୒شارة

ً
ɠون القرآن آية

خارجھ، ومن ɸذه الناحية یمکن القول إنّ بقيّة أسماء القرآن وصفاتھ ۂʏ نفسɺا نوعٌ من الآيات  

فالمفسّرون  .ʏبدون وڤ أو   ʏٍبوڤ دائمًا،   
ً
النظرة ɠانت موجودة ʇسعون من خلال    والإشارات. وɸذه 

  ʏبّع العلامات الموجودة فٕڈا. وࢭȘا ع؄ف تɺشاف المعۚܢ اݍݰقيقيّ لȘفكّ الرموز واك ʄم للآيات إڲɸتفس؈ف

 
  )۱) (الحجر:ینٍ الر تِلْكَ آیاتُ الْکِتابِ وَقُرْآنٍ مُبِ علی سبیل المثال: ( - ١
رْضعلی سبیل المثال: ( - ٢

َ
ماواتِ وَالأْ   ) ۲۹) (الشوری:وَمِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السَّ

نْ خَلَقَکُمْ مِنْ تُراب علی سبیل المثال: ( - ٣
َ
زْواجً ...   وَمِنْ آیاتِهِ أ

َ
نْفُسِکُمْ أ

َ
نْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أ

َ
ةً وَرَحْمَةً إِنَّ فيوَمِنْ آیاتِهِ أ  ا لِتَسْکُنُوا إِلَیْها وَجَعَلَ بَیْنَکُمْ مَوَدَّ

رُون   ) ۲۱و ۲۰) (الروم:ذلِكَ لآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّ
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الدلالة   ʇُعدّ علم  أيضًا،  اݍݰديثة  (  (Semiotics)اللسانيات  العلامات  )،  Semanticsمن فروع علم 

ووظيفة البحوث الدلاليّة ࢭʏ ألفاظ القرآن تقوم بالضبط عڴɸ ʄذه الرؤʈة نفسɺا؛ إذ ʇستخدمون  

الاسȘبدالية)   (العلاقات  البدائل  دراسة  مثل  أساليب  مفردة  لɢلّ  الدقيق  المعۚܢ   ʄإڲ للوصول 

البɴية ودراسة  والتقابليّة)،  والاشتداديّة  (التكمیليّة  السیاقیّة  والعلاقات  ال؅فكيȎيّة    والمصاحبات 

لݏݨُمل والآيات المرتبطة ࢭʏ السياقات القرآنيّة، وɠلّ ɸذا ما ɸو إلا تȘبّعٌ للعلامات الموجودة ࢭʏ القرآن  

  .للوصول إڲʄ المعۚܢ الܶݰيح للمفردة

 Ȗعاڲʄ الوجود ࢭʏ ذروة اݍݨمال والغائيّة والكمال. وɸو سبحانھ الذي ɸو اݍݰقّ بذاتھ،
ّ

଻ ٤لقد خلق 

م    ٥وخلق السماوات والأرض عڴʄ أساس اݍݰقّ والقانون. 
َ
ومن أجل نموّ الإɲسان وɸدايتھ، ملأ العال

  ʄعاڲȖ  
ّ

଻ ɸدی  لقد  ٭ڈا.  وللتعرʈف  اݍݱݨّة  لإتمام   
ً
ɸداية القرآن  وجعل  والإشارات،  بالآيات  ھ 

ّ
ɠل

ܢ داخليّة   ّۘ ھ عڴʄ الاختبار ࢭʏ مخت؄ف الدنيا، ومن رحمتھ زوّد الإɲسان بأدواتٍ ش
ّ
الإɲسان بالقرآن، وحث

ݰي  حة ࢭʏ طرʈق النموّ والسعادة. فالانȘباه إڲɸ ʄذه النقاط ضروريٌّ لسلوك  وخارجيّة لʋس؈ف بصورةٍܵ 

  :مسار النموّ والسعادة. تأملوا ࢭɸ ʏات؈ن الآيت؈ن

؈ْنِ 
َ
ʄٰ رِجْل

َ
ܣ عَڴ ڈُمْ مَنْ يَمْآِۜ ْٔ نِھِ وَمِ

ْ
ʄٰ بَط

َ
ܣ عَڴ ڈُمْ مَنْ يَمْآِۜ ْٔ مِ

َ
ةٍ مِنْ مَاءٍ ف لَّ دَابَّ

ُ
ɠ َق

َ
ل

َ
ُ خ َّ

଻َܣ   (و ڈُمْ مَنْ يَمْآِۜ ْٔ وَمِ

نَ 
ْ
نْزَل

َ
قَدْ أ

َ
دِيرٌ ٭ ل

َ
ܣْءٍ ق

َ
لِّ ءۜ

ُ
ɠ ʄٰ

َ
َ عَڴ َّ

଻ َّاءُ إِن
َ

ُ مَا ʇَش َّ
଻ ُق

ُ
ل

ْ
رȌَْعٍ يَخ

َ
ʄٰ أ

َ
اتٍ ا  عَڴ

َ
ن ِʋَّاءُ    آيَاتٍ مُب

َ
ُ ٱَڈْدِي مَنْ ʇَش َّ

଻َو

ʄٰ صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ) (النور:
َ
  )۴۶و۴۵إِڲ

 لتȎی؈ن مس؈ف  
ً
 واܷݰة

ً
 Ȗعاڲʄ خلق أنواع مختلفة من اݝݵلوقات وعلاقْڈا بالماء، ثمّ лعدɸّا آیة

ّ
଻ یب؈ّن

الɺدایة؛ وɸذا лعۚܢ أنّ الإɲسان یمکنھ، بل یجب علیھ أن یتاȊع ɸذه العلامات مستفیدًا من العلوم  

 الأخرى لفɺم القرآن، وأن یضع نفسھ ࢭʏ الصراط المستقیم.

مسائل    ʄإڲ ش؈ف 
ُ
Ȗ العلامات  فبعض  متعدّدة؛  طبقاتٍ  ذات  القرآن  علامات  فإنّ  أخرى،  جɺةٍ  ومن 

Ȋسيطة وطبقات أوليّة، بпنما Ȋعضɺا الأخر يكشف الستار عن الطبقات السفلیة، وɸذا ɸو معۚܢ  

ذا ɠون القرآن ذا بطون. فبفɺم الطبقات الأوليّة وتجاوزɸا يمكن الوصول إڲʄ الطبقات التالية، و٭ڈ

يْكَ  
َ
إِل نَاهُ 

ْ
نْزَل

َ
أ (كِتَابٌ  الألباب»:   ʏأوڲ» من  يصبح  المرء  ولعلّ  للقرآن،  اݝݵتلفة  البطون  من  ʇُستفاد 

بَابِ) (ص:
ْ
ل
َ ْ
وا الأ

ُ
ول

ُ
رَ أ

َّ
ك

َ
رُوا آيَاتِھِ وَلِيَتَذ بَّ   )۲۹مُبَارَكٌ لِيَدَّ

حياتھ   ݍݰظات  ݍݰظةٍ من  ɠلّ   ʏࢭ والإشارات  للآيات  اɸتمامھ   ʏيُوڲ أن  الإɲسان   ʄأخرى، عڴ وȌعبارةٍ 

رȋُّما ضلّ السȎيل وانحرف عن اݍݨادّة، حۘܢ يصل بھ الأمر إڲʄ ܿݨزه  
َ
وطوال مس؈فتھ؛ إذ لولا ذلك ل

 
هَ هُوَ الْحَقُّ ( - ٤ نَّ اللَّ

َ
  ) ۳۰ولقمان: ۶۲و ۶) (الحج:ذَلِكَ بِأ

رْضَ بِالْحَقِّ ( - ٥
َ
ماواتِ وَالأْ ذِي خَلَقَ السَّ    آیة أخری)  ۱۲و  ۷۳) (الأنعام: وَهُوَ الَّ
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عن تمي؈ق أيّ آيةٍ أو إشارة. والأمر أشبھ ما يɢون بالإشارات المنصوȋة عڴʄ الطرق؛ فما دام السائر  

قِ؈نَ﴾ (آل مُتَّ
ْ
ل ِ

ّ
 ل

ٌ
ة

َ
اسِ وɸَُدًى وَمَوْعِظ لنَّ ِ

ّ
ا بَيَانٌ ل

َ
)،  ١٣٨عمران:  عڴʄ الدرب ʇستطيع رؤʈة العلامات؛ ﴿ɸَذ

؈ن»، فإنّھ لن يُبصر علامات الطرʈق Ȋعد ذلك، وعليھ  
ّ
أمّا إذا حاد عن الطرʈق وأصبح ࢭʏ عِداد «الضال

ܢ لھ رؤʈة العلامات: ّۚ   أن يتوب وʈرجع، وʈضع نفسھ من جديدٍ عڴʄ الصراط ΂ي يȘس

 
َ

ھُ عَڴ
ْ
 يَجْعَل

ْ
أ

َ
ھُ وَمَنْ ʇَش ِ

ّ
ُ يُضِل َّ

଻ 
ْ
أ

َ
مَاتِ مَنْ ʇَش

ُ
ل
ُّ
مٌ ࢭʏِ الظ

ْ
بُوا بِآيَاتِنَا صُمٌّ وȋَُك

َّ
ذ

َ
ذِينَ ك

َّ
ʄ صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ)  (وَال

  )۳۹(الأɲعام:

  ʄالأصمّ الأع׿ܢ الذي لا يقدر عڴɠ ھ يُصبحɸباȘان 
ّ

଻ ع؈ف آياتʇُ بأنّ من لا ʄعاڲȖ ذه الآية يُصرّحɸ ʏوࢭ

  ʄنّما ٱڈتدي إڲ୒الدرب حۘܢ يُبصر العلامات اݝݰيطة بھ، و ʄس عڴʋقھ؛ ذلك أنّھ لʈطر уأن ٱڈتدي إڲ

قَ 
َ
(ل باࣞ وآياتھ:  إليھ سبحانھ من جديد مستعینا  إذا عاد  ُ  سȎيلھ فقط  َّ

଻َنَاتٍ و ِʋَّمُب آيَاتٍ  نَا 
ْ
نْزَل

َ
أ دْ 

ʄ صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ) (النور:
َ
اءُ إِڲ

َ
  ٦) ۴۶ٱَڈْدِي مَنْ ʇَش

 المصاحبات السیاقیّة لɢلمة «آية» ࡩʏ القرآن  -۵

 أولئك الذين لدٱڈم  
ّ

، «ولا يدرك طبيعْڈا الرمزʈة إلا
ّ

଻ ُة القرآنية، فجميع اݝݵلوقات آياتмوفقًا للرؤ

ر  ١٧٠، ص۱۹۸۲العقل وʈمكٔڈم التفك؈ف بالمعۚܢ اݍݰقيقي للɢلمة» (إيزوȖسو،  
ّ

). والقرآن الكرʈم يُذك

ووظائ  القلب  أي  للإɲسان؛   
ّ

଻ وɸّڈا  الۘܣ  الباطنية  بالأداة  ر  دائمًا 
ّ

والتفك «التعقّل  قبيل  من  فھ 

م والالتفات إڲʄ اݍݨوانب المعنوмّة والعاطفية»،
ّ
م؅قامنا    ٨وʈحمّلھ المسؤولية تجاɺɸا  ٧والتفقّھ والتعل

 بلفت الانȘباه إڲу الآيات والإشارات.

جميع   شاɸد  لقد  حولھ.  للعلامات  وأدق  أك؆ف  اɸتمامًا   ʏيوڲ من  الأنݬݳ  يɢون  الدنيا،  ɸذه   ʏࢭ حۘܢ 

نيوتن   لكن  الܨݨرة،  من  التفاحة  سقوط  مرارًا  حياٮڈم   ʏࢭ الف؈قیاء– الȎشر  من    -عالم  ɸو  فقط 

يوصل   الذي  والقبطان  صيغتھ.   ʄإڲ وتوصل  عظيمًا  ف؈قيائيًا  ا 
ً
اكȘشاف العلامة  ɸذه  من  استخلص 

يɴتھ Ȋسلامة ɸو من يوڲʏ اɸتمامًا جيدًا للعلامات اݝݵتلفة، بما ࢭʏ ذلك علامات الطقس، تحدید  سف

الاتجاه، وعمق الماء، والمؤشرات والمقايʋس داخل قمرة القيادة. واݝݰقق الذي يتعرف عڴʄ اݝݨرم  

لائل.  بدقة ɸو من يراقب قرائن موقع اݍݨرʈمة وʉستطيع بتدقيق خاص أن يجد العلاقات ب؈ن الد

  ʄا بآیات أخرى واستخراج مواد مفيدة مٔڈا يحتاج إڲɺشاف ارتباطȘفلذلك حیثما وُجدت آیة، فإن اك

  تفك؈ف، وȖعقل، وحكمة، وذɠاء. 

 
  ) ۴۶- ٣٩النور:  ( و )٢٠- ١٧البقرة: (ین في هذا المجال: سیاقانظروا إلی هاتین ال  -٦

رْضِ فَتَکُونَ لَهُمْ  (للقلب في القرآن الکریم دور أساسي، بما في ذلك التعقل والتفکر. علی سبیل المثال، انظر إلی هذه الآیة:     -٧
َ
فَلَمْ یَسِیرُوا فِي الأْ

َ
أ

  ) ۴۶الحج: ( )قُلُوبٌ یَعْقِلُونَ بِهَا

ولئِكَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُ (  -٨
ُ
مْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤادَ کُلُّ أ   ) ۳۶) (الإسراء:لاً و وَلا تَقْفُ ما لَیْسَ لَكَ بِهِ عِلْمٌ إِنَّ السَّ
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  بدراسة القرآن، نجد أن ɠلمة «آية/آیات» قد اق؅فنت Ȋعبارة «لقوم лعقلون» ࢭʏ ثماɲي مواضع: 
  السورة والآیة   المصاحب  النص

  إِنَّ ࢭʏ  … لآياتٍ 

ون لِقَوْمٍ 
ُ
 ʇَعْقِل

  ۱۶۴البقرة:

ʏ۲۴، الروم:۱۲، النحل:۴الرعد:  لآياتٍ ذلِكَ  إِنَّ ࢭ  

ʏذلِكَ  إِنَّ ࢭ 
ً
  ۶۷النحل:  لآيَة

نا مِنْها 
ْ

رَك
َ
قَدْ ت

َ
 وَ ل

ً
  آيَة

ً
نَة ِʋَّ۳۵العنکبوت:  ب  

لُ  ذلِكَ نُفَصِّ
َ

  ۲۸الروم:  الآياتِ ك

  ۵اݍݨاثیة:  آياتٌ 

  کما اق؅فن ɸذا المصطݏݳ ࢭʏ أرȌع آيات أخرى Ȋعبارة «لعلكم Ȗعقلون»: 
  السورة والآیة   المصاحب  النص

مْ 
ُ

  آياتِھ يُرʈك

مْ 
ُ

ك
َّ
عَل

َ
ون ل

ُ
عْقِل

َ
Ȗ  

  ۷۳البقرة:

مْ 
ُ

ك
َ
ُ ل َّ

଻ ُن   ۲۴۲البقرة:  آياتِھ يُبَ؈ِّ

مُ 
ُ

ك
َ
ُ ل َّ

଻ ُن   ۶۱النور:  الآياتِ يُبَ؈ِّ

مُ 
ُ

ك
َ
ا ل نَّ َّʋَدْ ب

َ
  ۱۷اݍݰدید:  الآياتِ ق

  اق؅فنت ɠلمة «القرآن» ٭ڈذه العبارة ࢭʏ آیت؈ن: 
  السورة والآیة   المصاحب  النص

ا  եيȋَِرْآنًا عَر
ُ
ناهُ ق

ْ
نْزَل

َ
ا أ   إِنَّ

مْ 
ُ

ك
َّ
عَل

َ
ون ل

ُ
عْقِل

َ
Ȗ  

  ۲یوسف:

ا եيȋَِرْآنًا عَر
ُ
ناهُ ق

ْ
ا جَعَل   ۳الزخرف:  إِنَّ

  وࢭʏ آية واحدة، اق؅فن مفɺوم الآية ومصداقɺا ٭ڈذه العبارة، دون استخدام لفظ «الآية»:
  السورة والآیة   المصاحب  النص

فَة ...
ْ
مَّ مِنْ نُط

ُ
رابٍ ث

ُ
مْ مِنْ ت

ُ
قَك

َ
ل

َ
ذي خ

َّ
مْ   ɸُوَ ال

ُ
ك

َّ
عَل

َ
ون ل

ُ
عْقِل

َ
Ȗ  :۶۷غافر  

  وكذلك اق؅فنت ɠلمة «آية/آيات» Ȋعبارة «لقوم يتفكرون» سبع مرات: 
  السورة والآیة   المصاحب  النص

لُ  ذلِكَ نُفَصِّ
َ

  الآياتِ ك

رُون لِقَوْمٍ 
َّ

ك
َ

ف
َ
  يَت

  ۲۴:یوɲس

ʏ۱۳، اݍݨاثیة:۴۲، الزمر:۲۱، الروم:۳الرعد:  لآياتٍ ذلِكَ  إِنَّ ࢭ  

ʏذلِكَ  إِنَّ ࢭ 
ً
  ۶۲و ۱۱النحل:  لآيَة

  واق؅فنت Ȋعبارة «لقوم лعلمون» ثماɲي مرات:
  السورة والآیة   المصاحب  النص

نَا 
ْ
ل صَّ

َ
دْ ف

َ
  الآياتِ ق

 لِقَوْمٍ 
َ

مُون
َ
  ʇَعْل

  ۹۷الأɲعام:

 
ُ

ذلِكَ نُصَرِّف
َ

  ۱۰۵الأɲعام:  ... الآياتِ وَ ك

لُ    ۱۱، التوȋة:۳۲الأعراف:  الآياتِ نُفَصِّ

لُ    ۵یوɲس:  الآيات يُفَصِّ

ʏذلِكَ  إِنَّ ࢭ 
ً
  ۵۲النمل:  لآيَة



 
 
 
292 ٣٠٤ -٢٧٧، صص. ٦١٤٤/  ٤٢٠٢ فм، اݍݵر ٦ د لعد، ا٢، اݝݨلد ٢السنة  ث،یࡩʏ القرآن واݍݰد ةیɴ یالدراسات الب                                  

تْ 
َ
ل صِّ

ُ
ھُ كِتابٌ ف

ُ
ا  آيات եيȋَِرْآنًا عَر

ُ
  ۳فصلت:  ق

وكذلك ورد ذكر «أوڲʏ الألباب» سبع مرات Ȋشأن محتوَى الآيات وضرورة التعمق فٕڈا، مش؈فة إڲʄ أن  

  :أܵݰاب العقول ɸم وحدɸم الذين يتذكرون
  السورة والآیة   المصاحب  النص

 وَما 
ً
ث؈فا

َ
 ك

ً
؈ْفا

َ
وȖِيَ خ

ُ
قَدْ أ

َ
 ف

َ
مَة

ْ
ݰِك

ْ
 مَنْ ʇَشاءُ وَمَنْ يُؤْتَ اݍ

َ
مَة

ْ
ݰِك

ْ
رُ يُؤȖِْي اݍ

َّ
ك

َّ
  إِلا  يَذ

وا 
ُ
ول

ُ
بابِ أ

ْ
ل
َ ْ
  الأ

  ۲۶۹البقرة:

مات ... وَما 
َ

رُ ... َ مِنْھُ آياتٌ مُحْك
َّ

ك
َّ

  يَذ
ّ

  ۷عمران:آل  إِلا

عْ׿ܢ
َ
مَنْ ɸُوَ أ

َ
ݰَقُّ ك

ْ
كَ اݍ ِȋَّيْكَ مِنْ ر

َ
نْزِلَ إِل

ُ
ما أ نَّ

َ
مُ أ

َ
مَنْ ʇَعْل

َ
 ف

َ
ما  أ ر إِنَّ

َّ
ك

َ
ذ

َ
  ۱۹الرعد:  يَت

ما ɸُوَ إِلھٌ واحِدٌ وَ  نَّ
َ
مُوا أ

َ
رُوا بِھِ وَلِيَعْل

َ
اسِ وَلِيُنْذ  لِلنَّ

ٌ
ر ɸذا بَلاغ

َّ
ك

َّ
  ۵۲إبراɸیم:  لِيَذ

رُوا آياتِھِ وَ  بَّ يْكَ مُبارَكٌ لِيَدَّ
َ
ناهُ إِل

ْ
نْزَل

َ
ر كِتابٌ أ

َّ
ك

َ
ذ

َ
  ۲۹ص:  لِيَت

ما  مُونَ إِنَّ
َ
ذينَ لا ʇَعْل

َّ
مُونَ وَال

َ
ذينَ ʇَعْل

َّ
لْ ɸَلْ ʇَسْتَوِي ال

ُ
رُ ق

َّ
ك

َ
ذ

َ
  ۹الزمر:  يَت

ولئِكَ ɸُم 
ُ
ُ وَأ َّ

଻ ُمɸُداɸَ َذين
َّ
ولئِكَ ال

ُ
حْسَنَھُ أ

َ
بِعُونَ أ

َّ
Șَي

َ
قَوْلَ ف

ْ
ذينَ ʇَسْتَمِعُونَ ال

َّ
  ۱۸الزمر:  ال

  ʏࢭ التعمق ࢭʏ الآیات والعلامات،    ۳۷تلاحظون أن القرآن الکرмم،   уعبارات متنوعة عڴȊ آیة، یؤکد

والأɸم من ذلك أنھ лعت؄ف الآیات خاصة وحصرмة للعقلاء والعلماء؛ أي أن السȎیل إڲу إدراك ɸذه  

ɸ .اɺامتلاك العقل والعلم والقدرات الداخلیة واستخدام ʏا یکمن ࢭɸذا غ؈ف  الآیات وکشف أسرار

اݍݰالات الۘܣ تتحدث Ȋش΄ل عام عن ضرورة اکȘساب الوڤʏ واستخدام التفك؈ف وقیمة العقل والعلم  

 ࢭʏ القرآن تتحقق من خلال ترȋیة الȎشر وتنمیْڈم 
ّ

଻ دایةɸ أن ʏیجة ۂȘم    ٩والفکر. النɺܨݨیعȖ ع؄ف

وتحف؈قɸم عڴу استخدام الأدوات الداخلیة للقلب والتعقل والتفکر، والۘܣ تتحقق من خلال فحص  

العلامات   من  غ؈فɸا  أو  والأنفسیة،  الآفاقیة  الآیات  أو  القرآن،  داخل  (سواء  والإشارات  الآيات 

  .والآیات)

 مراحل التعامل مع الآیات الإلɺية  -۶

سواء ΂انت آیات کلامیة، أو آیات    –ࢭʏ البدایة، لا بد من التذک؈ف بأن الإɲسان ࢭʏ مواجɺتھ لأي آیة  

یجب أن یȘبع أسالیب محددة تȘناسب معɺا، حۘܢ یتمکن    – سلوکیة، أو آیات ࢭʏ الطبیعة، وغ؈فɸا  

اݝݵت  الأسالیب  ستخدم 
ُ
Ȗ أحیانا  الܶݰیح.  الاتجاه   ʏࢭ واستخدامɺا  ܵݰیح  Ȋش΄ل  فɺمɺا  ؄فیة  من 

بالسلوك   المتعلقة  اݍݰالات  Ȋعض   ʏࢭ وحۘܢ  الطبیعیة  الآیات   ʏࢭ ت΄ون  ما  غالبا   ʏوۂ والتجرȎмیة، 

ستخدم دقائق فɺم  
ُ
Ȗ ɺود، وࢭʏ أوقات أخرى  الإɲساɲي، وأحیانا یجب الاستفادة من الکشف والشُّ

وࢭʏ موضع آخر    والأسالیب المتعلقة بالبɴیوмة وعلم المعاɲي.   –أو ما лُعرف بالـ«ɸرمنیوطیقا»    – النص  

 
 ي کتفنهذه المقالة.    يف  مجال لمناقشتهاه، ولکن لا  مجال أسلوب هدایة اللّ   يالقرآن الکریم تحتوي علی نقاط قیمة ف  يإن دراسة کلمة «رشد» ف  - ٩

ا سَمِعْنَا قُرْآنًا عَجَبًا ٭ یَهْدِي إِلَی الرُّ : (قولن بذکر هاتین الآیتین من سورة الجن کشاهد علی ما   هُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ الْجِنِّ فَقَالُوا إِنَّ نَّ
َ
وحِيَ إِلَيَّ أ

ُ
) شْدِ قُلْ أ

  ) ۲و ۱(الجن:
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  уسان أن یݏݨأ إڲɲالإ уعض الأحیان، یجب عڴȊ ʏیجب استخدام العقل والاستقراء والقیاس، وحۘܢ ࢭ

ࢭʏ الضم؈ف اللاواڤʏ، لفɺم الآیات Ȋش΄ل أفضل.   إڲу ما  قواعد تفس؈ف الأحلام والرؤی، أو الوصول 

у العمل ࢭʏ  الأɸم ɸو أن نفɺم الآیات وɲعمل بناء علٕڈا. وما یڴɸ ʏو مخطط لمراحل الفɺم والوصول إڲ

التعامل مع الآیات، والذي استُخلص من صمیم آیات القرآن الکرмم. وмمکنکم الاطلاع عڴу التوضیح  

٭ڈا ࢭʏ مقالة « آیھ در قرآن کرмمالمتعلق  ایھٔ معناشنا؟ۜܢ واژهٔ  برˏ »،  تأمڴу در سبک زندΨی توحیدی 

  : ٢١-١٥الصفحات 

 
  مراحل التعامل مع الآیات الإلهية -۱اݝݵطط

المرحلة الأوڲʄ ࢭʏ التعامل مع الآيات ۂʏ الملاحظة الدقيقة لها وعدم الغفلة عنها. والملاحظة ࢭʏ آيات  

»  ʏۂ الكرʈم  والسمعالقرآن  وال؅فتيل  والتلاوة  الرؤʈة  القراءة   ʏۂ والأنفسية  الآفاقية  الآياتِ   ʏوࢭ  ،«

المرحلة الثانية، والۘܣ وردت بألفاظ مثل «التفكر والتعقل    والاستماع والس؈ف والسياحة والتجرȋة.

.ʏساب الوڤȘالمعرفة واك ʏتأثر المشاعر والعواطف؛    والتدبر والعلم والفقھ»، ۂ ʏالمرحلة الثالثة ۂ

المرحلة الراȊعة ۂʏ الإيمان، أي التصديق القلۗܣّ    مثل اݍݵشية واݍݵوف واݍݵبت واݍݵضوع واݍݵشوع.

ع الآيات ۂʏ إعلان الاعتقاد بها باللسان، أو  المرحلة اݍݵامسة من التعامل م  العميق بمحتوى الآيات.

والتصديق. بالإقرار  ʇُعرف  الفردية    ما  السلوكيات  تنظيم  يجب  والنهائية،  السادسة  المرحلة   ʏوࢭ

الملاح
ظة

مَا  فَاقْرَؤُواْ •
رَ  مِنَ  تَیَسَّ

الْقُرْآن

المعرفة
نزَلْ •

َ
كَ نَاهُ إِلَیْ کِتَابٌ أ

یَ  رُومُبَارَكٌ لِّ بَّ اْ دَّ
ءَایَاتِهِ 

الشعور
و•

ُ
ذِینَ أ نَّ وَلِیَعْلَمَ الَّ

َ
هُ الْحَقُّ تُواْ الْعِلْمَ أ

كَ فَیُؤْمِنُواْ  بِّ  لَهُ  بِهِ فَتُخْبِتَ مِن رَّ
قُلُوبُهُمْ 

الإیمان
مَا الْمُؤْمِنُ • ذِینَ إِنَّ  ونَ الَّ

هُ وَ  جِلَتْ إِذَا ذُکِرَ اللَّ
قُلُوبُهُمْ 

الإقرار
 ونَ یَقُولُ •

نَ  ا رَبَّ
ا ءَامَنَّ 

العمل
ذِینَ ءَامَ  • واْ نُواْ وَعَمِلُ فَالَّ

الِحَاتِ فیِ  اتِ الصَّ   جَنَّ
عِیم النَّ
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والأسرʈة والاجتماعية بناءً عڴʄ المراحل السالفة. فحيثما أمر القرآن الكرʈم وآياتھ بأمور مثل إقامة  

الصلاة والصوم والإطعام وما شابھ ذلك، أو نࢼܢ عن أمور مثل السرقة والزنا والغيبة وما شابھ ذلك،  

ش؈ف إڲʄ الآيات الآفاقية والأنفسية، ف 
ُ
ذلك ʇعۚܣ أنھ يجب من  فيجب العمل بمقتغۜܢ ذلك. وحيثما أ

 القوان؈ن والعلاقات بʋنها واستخدامها ࢭʏ اݍݰياة؛ لأنّ ɠلّ ɸذا  
ُ

خلال الدراسة الدقيقة لها، اكȘشاف

 وعلمھ، الذي تفضّل بھ ࢭɸ ʏذا العالم لȘܦݵ؈ف الإɲسان. 
ّ

଻ و إلا حصيلة قدرةɸ ما    ʏذا حصل ࢭ୒و

 أو انحراف، فبالطبع لن تتحقق النȘيجة 
ٌ
  المرجوّة، وۂʏ الهداية. أيّ مرحلة غفلة

 
  مقارنة ب؈ن نوڤʏ التعامل مع الآیات -۲اݝݵطط

 النȘیجة  -۷

العدید من الأسئلة والالتباسات والشبهات حول القرآن الکرмم تɴشأ ȊسȎب النظرة اݍݵاطئة إلیھ.  

البعض، лعت؄فون النصوص بما فیها القرآن صامتًا یجب أن ینطق بأسئلتنا المعدة مسبقًا، والبعض  

ا التأوмل.  خلال  من  إلا  فهمها  یمکن  باطنیة لا  دلالات   уیحتوي عڴ أنھ  лعت؄فون  لنظرات  الآخرون 

اݝݵتلفة إڲу القرآن تؤدي إڲу فهم مختلف لھ. نظرًا ݍݵصوصیة القرآن، لا یزال النقاش حول النظرة  

لدینا   ي΄ون  أن  الضروري  من  للتحدّي.  ومث؈فًا  ا 
ً
حدیث موضوعًا  النص  ɸذا  من  والتوقع  القرآن   уإڲ

ى أنھ лعرّف نفسھ مرارًا  اف؅فاض مسبق حول القرآن الکرмم، لکنھ لпس ΂افیًا. بالرجوع إڲу القرآن، نر 

الآیة.   وȋالطبع  والرحمة،  والهدى  کر 
ّ

والذ والتȎّیان  والبیان  القرآن  ذلك   ʏࢭ بما  مختلفة،  وȋأوصاف 

΂ون القرآن آیة وعلامة лعۚܣ أنھ، مثل اللوحات المثȎتة عڴу طرмق، лش؈ف باستمرار إڲу ءۜܣء داخڴʏ أو  

لпس کتابًا علمیًا أو تارмخیًا أو أدبیًا أو غ؈ف  خارڊʏ؛ الطرмق الذي اسمھ الصراط المستقیم. القرآن  

ذلك، بل ɸو کتاب یدل الناس عڴу طرмق الهدایة والسعادة. إذا نظرنا إڲу القرآن من ɸذه الزاوмة،  

إن   بل  الکتاب؛  ɸذا   ʏࢭ مجمعة  والتفاصیل  المصادیق  ΂ل  ت΄ون  أن  المف؅فض  من  لпس  أنھ  سنجد 

ھ نحو الاتجاه الܶݰیح، لکنھ ی؅فك لنا مهمة إیجاد اݍݰقیقة  القرآن ࢭʏ کث؈ف من الأحیان یرشدنا بآیات 

واتخاذ القرارات الܶݰیحة. بناءً عڴу ذلك، فإن القرآن کتاب عالمي یتجاوز الزمان والم΄ان، لیهدي  

حاجة  لا  اݍݰالة  ɸذه   ʏࢭ وکفاءتھ.  قدراتھ  مستوى  ورفع  التقدم   уإڲ وم΄ان  زمان  ΂ل   ʏࢭ الإɲسان 

ول التفاصیل  ببعض  أو  للاɸتمام  وأمثلتھ  ࢭʏ قصصھ  الأحداث  استمرارмة  ࢭʏ عدم  خلل  ɸناك  пس 

الخضوع، المعرفةالملاحظة
الخشوع

الإیمان، 
القبول

 ،التصدیق
الإقرار

العمل 
الهدایةالصالح

الجهل، الغفلة
الریب

الکراهة، 
القساوة

الکفر، 
الإعراض

التکذیب 
الإنکار

العمل غیر 
الضلالةالصالح
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إبهام العبارات العلمیة والتارмخیة، بل الأɸم ɸو الاɸتمام بنȘیجتها. ɲعم، یɴبڧʏ أن ی΄ون توقعنا من  

القرآن عڴʄ أقظۜܢ تقدیر، ولکن بناءً عڴу أن ΂ل علامة من آیات القرآن یمکن أن تقودنا نحو بوابة  

уدلیل عڴ ʏالطبیعة وآیات الآفاق والأنفس ۂ уشارات القرآن إڲ୒مشروعیة الفحص    من المعرفة، و

ال΄املة   اݍݰزمة  یقدّم  الدلیل  کتاب  ɸو  القرآن  عنها.  الناتجة  النتائج  واستخدام  علیها  والدراسة 

م الإɲسان کیفیة استخدامها. اعتبار القرآن آیة یؤثر أیضًا عڴу فهمھ؛  
ّ
 Ȗعاڲу ࢭʏ الدنیا وнعل

ّ
଻ لهدایة

ت، یبحث باستمرار عن اتجاه الآیات من  لأن المفسر، بالإضافة إڲу الاɸتمام بال΄لمات والمصطݏݰا

أجل الوصول إڲу فهم أعمق وɸدایة أک؄ف من خلال تȘبع القرائن داخل القرآن أو خارجھ. القرآن  

کتاب تɴبڧʏ قراءتھ دائمًا لیکشف للإɲسان عن المزмد من الآیات؛ لأنھ اعتمادًا عڴу المرحلة الۘܣ ی΄ون  

وتحت   المستقیم،  الصراط   ʏࢭ الإɲسان  إڲу  فیها  رجع  قد  أسئلة  وȋأي  ونفسیة  روحیة  ظروف  أي 

القرآن، فإن العلامات الۘܣ یجدɸا من قراءة القرآن ست΄ون مختلفة، وмمکنھ العثور عڴу علامات  

  خاصة بھ، وɸذا ɸو الذي جعل القرآن لا лشم رائحة القِدم أبدًا وмبقى خالدًا.
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  المصادر  -٨

  القرآن الكرʈم

 نݤݮ البلاغة

،  ۵۷)، وڌʏ رؤʈاʉي؛ برر؟ۜܣ نظرмھٔ رؤмاانΪارانھٔ وڌʏ، اندлشھٔ نوмن دیۚܣ،  ۲۰۱۹آقاнي، أصغر وأترك، حس؈ن (

۷۱-۸۲ 

)، روح المعاɲي ࢭʏ تفس؈ف القرآن العظیم، تحقیق عڴʏ عبدالباري عطیة، ب؈فوت:  ۱۹۹۵الآلو؟ۜܣ، سیدمحمود ( 

 دارالکتب العلمیة 

)، عواڲʏ اللئاڲʏ العزʈزʈة ࢭʏ الأحاديث الديɴية، تحقیق وتܶݰیح ۱۹۸۵ابن أȌي جمɺور، محمدبن زмن الدین ( 

 مجتۗܢ عراࢮʏ، قم: دار سیدالشɺداء للɴشر 

) ʏھ (الشیخ الصدوق)، محمدبن عڴмالطبعة۱۹۹۷ابن بابو ،ʏران: کتابڛɺط ،ʏ۶)، الأماڲ 

 )، التوحید، تحقیق و تܶݰیح ɸاشم حسیۚܣ، قم: جامعة المدرس؈ن۱۹۷۸........... (

 )، تلبпس أبلпس، ترجمة عل؈فضا ذ΂اوȖي، طɺران: ɲشر داɲشΪاۂ۱۹۸۹ʏجوزي، أبوالفرج (ابن

 رسالة البیان عن حقیقة الأدیان»، ب؈فوت: المؤسسة العرȋیة : ۳)، رسائل «ج۱۹۸۷حزم الأندلؠۜܣ (ابن

 )، جمɺرة اللغة، ب؈فوت: دار العلم للملای؈ن ١٩٨٨ابن درмد، محمدبن حسن، (

ʏاݝݰکم واݝݰیط الأعظم، ب؈فوت: دارالکتب العلمیة ۲۰۰۱بن إسماعیل، (ابن سیدة، عڴ ،( 

) غالب،  بن  عبداݍݰق  الأندلؠۜܣ،  عطیھ  تحقیق ۲۰۰۲ابن  العزмز،  الکتاب  تفس؈ف   ʏࢭ الوج؈ق  اݝݰرر   ،(

 عبدالسلام عبدالشاࢭʏ محمد، ب؈فوت: دارالکتب العلمیة 

 )، م݀ݨم مقایпس اللغة، قم: مکتب الأعلام الإسلامي۱۹۸۴ابن فارس، أحمدبن فارس، (

 ٣)، لسان العرب، ب؈فوت: دار صادر، الطبعة۱۹۹۴ابن منظور، محمدبن مکرم، ( 

)، روض اݍݨنان وروح اݍݨنان ࢭʏ تفس؈ف القرآن، تحقیق محمدجعفر  ۱۹۸۸بن عڴʏ (أبوالفتوح الرازي، حس؈ن 

یاحقي ومحمدمɺدي ناܵݳ، مشɺد: مجمع البحوث الإسلامیة ࢭʏ العتبة الرضوмة المقدسة (بɴیاد پژوɸشɺاي  

 اسلامي آستان قدس رضوي)

تارмخ تارмخ)،  (دون  نصرحامد  کرمي،  أبوزмد،  محمدتقي  وتحقیق  ترجمة  مّڈم،  و  پوشیده  مفɺوم  مندي، 

 ) ۴(۳طɺران: نقد و نظر، 

 )، النص، السلطة، اݍݰقیقة، ب؈فوت: دارالبیضاء؛ المرکز الثقاࢭу العرȌی ۱۹۹۷............ (

) محمدأم؈ن  الإسلامية ۲۰۰۷أحمدي،  والثقافة  للعلوم   ʏالعاڲ المعɺد  طɺران:  دین،  أز  Ȋشر  إنتظار   ،(

 ۳(پژوɸشΪاه علوم و فرɸنگ اسلامي)، الطبعة

) ʏنگ زمانھ، رشت: کتاب مب؈ن۱۹۹۹أیازي، محمدعڴɸقرآن و فر ،( 

 )، خدا و إɲسان در قرآن، ترجمة أحمد آرام، طɺران: شرکة سɺامي انȘشار للɴشر ۱۹۸۲إیزوȖسو، توشٕڈی΄و، (

 ۶۱-۴۶، ۲۴)، آخرت و خدا؛ ɸدف Ȋعثت انȎیاء، طɺران: کیان، ۱۹۹۵بازرΨان، مɺدي (
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ّ

଻۱۹۹۸بن عمر (البیضاوي، عبد  ،ʏل، تحقیق محمد عبدالرحمن المرعشڴмأنوار الت؇قیل وأسرار التأو  ،(

 ب؈فوت: دار إحیاء ال؅فاث العرȌي

 فولادوند، طɺران: عل׿ܣ و فرɸنΪي۱۹۹۴بلامناȖس، جان (
ّ

଻ ایدئولوژی، ترجمة عزت ،( 

) 
ّ

଻ دایتɸ سید ،ʏم۱۹۹۴جلیڴɸ در ʏم)، وڌɸ ي وɲاȋران: کیان، زɺي قوم، طɲ۲۳لسا 

) 
ّ

଻عبد ،уشر أز دین، تنظیم محمدرضا مصطفی۲۰۰۱جوادی آمڴȊ ۲۳۳پور، پاسدار اسلام، )، إنتظار 

د): شادي ۱۹۹۵حائري يزدي، مɺدي (  )، حکمت و ح΄ومت، (غ؈ف محدَّ

) ʏي، ۱۹۹۶حیدري، عڴɲاي قرآɺشɸ۷۵-۵۶،  ۸و۷)، إنتظار أز قرآن در تفاس؈ف قرن أخ؈ف، پژو 

) عبداݍݰس؈ن  أندлشھ  ۲۰۲۲خسروȋناه،  و  داɲش  فرɸنΪي  مؤسسھ  طɺران:  دین،  أز  Ȋشر  إنتظارات   ،(

معاصر؛ (منظمة مɴشورات لمرکز البحوث للثقافية والفکر الإسلامي) سازمان إنȘشارات پژوɸشΪاه فرɸنگ  

 ۴و أندлشھ إسلامي، الطبعة

 )، مفردات ألفاظ القرآن، ب؈فوت: دارالقلم۱۹۹۲بن محمد، (الراغب الإصفɺاɲي، حس؈ن 

) ʏران: مش΄وة، ۲۰۰۶رست׿ܣ، حیدرعڴɺنگ زمانھ، طɸھٔ تأث؈فپذیري قرآن أز فرм۶۰)، نقد و برر؟ۜܣ نظر 

 )، در قلمرو وجدان، طɺران: إنȘشارات عل׿ܣ ΂۱۹۹۰وب، عبداݍݰس؈ن (زرмن

 ۳)، الکشاف عن حقائق غوامض الت؇قیل، ب؈فوت: دار الکتاب العرȌي، الطبعة۱۹۸۷الزمخشري، محمود (

 )، قبض و Ȋسط تئورмک شرнعت، طɺران: مؤسسھ فرɸنΪي صراط ۱۹۹۴سروش، عبدالکرмم (

 )، Ȋسط تجرȋھٔ نبوي، طɺران: مؤسسھ فرɸنΪي صراط ۱۹۹۹......... ( 

)، محمد آفرɴмنده قرآن أست، بازتاب أندлشھ، قم: مرکز پژوɸشɺاي اسلامي صدا و سیما،  ۲۰۰۸......... (

۹۶ ،۷-۲۲ 

 www.ar_soroush.com، ۶-۱)، محمد راوي رؤмاɸاي رسولانھ، المقالة  ۲۰۱۳-۲۰۱۶......... ( 

م)، إنتظار Ȋشر أز  ۲۰۰۷......... (دون تارмخ)، سلسلھ درسɺاي کلام جدید، نقلا عن «محمدأم؈ن أحمدي (

 » ۳دین، المعɺد العاڲʏ للعلوم والثقافة الإسلامية (پژوɸشΪاه علوم و فرɸنگ اسلامي)، الطبعة

)، الإتقان ࢭʏ علوم القرآن، تحقیق محمد سالم ɸاشم، ب؈فوت: دارالکتب  ۲۰۰۷السیوطي، جلال الدین (

 ۲العلمیة، الطبعة

 )، Ȗعلیقات بر شرح جامع موڲу محمد صاݍݳ مازندراɲي، طɺران: مکتبة الإسلامیة۱۹۶۴الشعراɲي، أبواݍݰسن (

 )، الملل والنحل، قم: دار الرعۜܣ للɴشر ۱۹۸۸الشɺرستاɲي، عبدالکرмم (

 )، اݝݰیط ࢭʏ اللغة، ب؈فوت: عالم الکتب ۱۹۹۴بن عباد، (صاحب، إسماعیل

 )، شرح أصول ال΄اࢭʏ، طɺران: مɴشورات مکتبة اݝݰمودي ۱۹۷۲صدرالدین الش؈فازي، ملاصدرا (

)، الم؈قان ࢭʏ تفس؈ف القرآن، قم: مکتب المɴشورات الإسلامية ݍݨامعة ۱۹۹۷الطباطباнی، سیدمحمد حس؈ن (

 ۵المدرس؈ن (دف؅ف انȘشارات اسلامي جامعھ مدرس؈ن)، الطبعة

 ۳)، مجمع البیان ࢭʏ تفس؈ف القرآن، طɺران: انȘشارات ناصرخسرو، الطبعة ۱۹۹۳بن حسن ( الط؄ف؟ۜܣ، فضل
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 ۳)، مجمع البحرмن، طɺران: مرتضوي، الطبعة١٩٩٦الطرмڍʏ، فخر الدین بن محمد، (

 )، الم݀ݨم المفɺرس لألفاظ القرآن الکرмم، القاɸرة: دارالکتب المصرмة ۱۹۴۵عبدالباࢮʏ، محمدفؤاد، (

محدّد):   (غ؈ف  عمارة،  محمد  بقلم  وثائق  و  دراسة  اݍݰکم،  وأصول  الإسلام  تارмخ)،  (دون   ʏعڴ عبدالرزاق، 

 المؤسسة العرȋیة للدراسات والɴشر

)، برر؟ۜܣ و نقد چпسۘܣ وڌʏ أز دیدΨاه نصرحامد أبوزмد، فلسفھ ۲۰۱۹يزدي، عڴʏ وم؈فزاнي، سعید ( عسکري 

 ۶۱۲-۵۹۱، ۴دین، 

،  ۶۶و۶۵)، إنتظار أز م؅ن در تفس؈ف «من وڌʏ القرآن»، پژوɸشɺاي قرآɲي،  ۲۰۱۱نجاد، سیدحیدر (علوي 

۱۸۰-۲۰۱ 

 غزاڲʏ، أبوحامد (دون تارмخ)، إحیاء علوم الدین، ب؈فوت: دار إحیاء ال؅فاث العرȌي 

) عمر  محمدبن   
ّ

଻أبوعبد الرازي،  العرȌي،  ۲۰۰۰فخرالدین  ال؅فاث  إحیاء  دار  ب؈فوت:  الغیب،  مفاتیح   ،(

 ۳الطبعة

(فراست مقصود  دینداري  ۱۹۹۵خواه،  رمز  و  راز  در  جستاري  انتقاد:  و  اعتقاد  میان  چالش  در  دین   ،(

 معاصر، طɺران: طɺور 

 ۶۷)، قرآن و فرɸنگ عصر نزول، قم: بпنات، ۲۰۱۰فقیھ، حس؈ن (

) лعقوب  محمدبن  محمدعڴʏ  ۱۹۹۶ف؈فوزآبادي،  تحقیق  العزмز،  کتاب  لطائف   ʏࢭ التمی؈ق  ذوي  بصائر   ،(

 ۶النجار و عبدالعلیم الطحاوي، قاɸرة: اݝݨلس الأعڴу للشؤون الإسلامی، الطبعة

 ۲)، تفس؈ف الصاࢭʏ، تحقیق حس؈ن أعل׿ܣ، طɺران: الصدر، الطبعة۱۹۹۵فیض ال΄اشاɲي، ملامحسن (

 )، اݍݨامع لأح΄ام القرآن، طɺران: ناصرخسرو ۱۹۸۵القرطۗܣ، محمدبن أحمد، (

 (دون تارмخ)، منݤݮ الصادق؈ن، طɺران: دار علمیة إسلامیة للɴشر ΂اشاɲي، فتح
ّ

଻ 

 ۱۳۸-۱۰۱، ۲)، قلمرو موضوڤʏ قرآن أز دیدΨاه قرآن، قرآن شناخت، ۲۰۰۸کرм׿ܣ، مصطفی (

 )، ال΄اࢭʏ، ب؈فوت: دارالتعارف للمطبوعات ۱۹۹۹ال΄لیۚܣ، محمدبن лعقوب (

 )، ɸرمنوتیک، کتاب و سɴت، طɺران: طرح نو۱۹۹۶مجْڈدشȎس؅في، محمد (

 ۲)، بحارالأنوار، ب؈فوت: دار إحیاء ال؅فاث العرȌي، الطبعة۱۹۸۳اݝݨلؠۜܣ، محمدباقر (

 )، تاج العروس من جواɸر القاموس، ب؈فوت: دار الفکر ۱۹۹۴مرتغۜܢ الزȋیدي، محمدبن محمد، (

 )، تفس؈ف نمونھ (الأمثل)، طɺران: دار الکتب الإسلامیة ۱۹۹۵م΄ارم الش؈فازی، ناصر، (

 )، با قرآن تا رستاخ؈ق، طɺران: دارالعلم ۲۰۱۹أحمدي، حامد (أفشان، مɺدي و فتوتنوري

) ایھٔ معناشنا؟ۜܣ واژهٔ «آیھ» در قرآن کرмم، مطالعات ۲۰۲۲............  برˏ تأمڴʏ در سبک زندΨي توحيدي   ،(

 ۱۹۷-۱۶۵، ۳قرآɲی و فرɸنگ اسلامی، 
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